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Ce livre n’est qu’un fiagmcnt : la maladie, une mort 
rapide out arrete Minayeff an milieu de la laclie (jn’il s'etait 
tracee. Tel qu'il est, les orioiitalistcs a qui le russe n'est 
pas familier en attendaient deslongtemps la traduction avec 
impatience. En Ic mettant, sous la forme francaise, a la 
portee d’un bien plus grand nomhre de lecteurs, .Al. A. de 
Pompignan rend aux etudes bouddhiques un service consi- 
derable. II serait siqiertlu de signaler son devouement a la 
reconnaissance des specialistes : ils savent ce que le nom 
de Alinayeff garantit de forte inde|)endance et de savoir 
critique. Aleme en dehors de ce cercle nn peu etroit, ces 
Etudes meritent de fixer la curiosite la [ilus attentive. 

Pour remonter a quelques annees, elles n'en viennent 
pas nioins a leur heure. Ene certaine vogue s’est parmi 
nous attachee au Bouddhisme. Des interpretes laborieux 
nous ont donne deja ou so preparent a nous donnor 
quelques-uns des principaux ouvrages ou s’est a I’etranger 
resumee I’opinion savante sur des problemes singulierement 
embrouilles et delicats. La contribution de Minayeff ne 
devait pas manquer a cette serie. 

La subslantielle notice de .M. d’Oldenburg, le digne 
successeur de Minayeff a TL'niversite de Saint-Petersbourg, 
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montrera ii tons quelle preparation longue et vaste, faite a 
la fois d'otude obstim-e et de fructueux voyages, son maitre 
s’i'tait imposei'. Mais, en dehors d’une autorite qui est 
reconnue, le tour proiire a son esprit pretait a scs recherches 
line savenr et un prix ties particuliers. Cc sont vraiment 
des recherches plutut que des solutions. II dresse plus de 
points d’interrogation qu’il n’acheve do theories dugma- 
tiques. Avouerai-je que c’est, a nion avis, dans I'etat pre- 
sent de nos connaissances, une nianjue de sagesse et un 
des merites de son livre? 

Sous rimpulsion durable des prodigieux travaux de 
Burnout, le Bouddhisine a suscite unc moisson enorme 
d'etudes. Taut d'investigations de detail, archeologiqnes, 
litteraii'os, epigraphiques, seinblaient reclamer un couron- 
ncinent. I.c [uiblic, sous rempire d'un courant d’esprit 
etrangement favorable, s’etait pris pour ce qu’on lui faisait 
entrevoir des doctrines el de la personne de Cakyaniouni, 
d’un iienchant vif et comme altendri. I.'honneiir de la 
science et rinqiaticncc des curicux a[tpclaient egaleinent 
des generalisations. On s’est peut-etre troji prcsse de les 
satisfaire. Chez les travailleurs, le besoin de grandes lignes 
nettes, de cadres arretes; chez les profanes, le goiit d'un 
dogmatisme categoriquo et linqiide, la suif de forniulcs 
familieres, — les deux courants poussaient dans le meme 
sens. On a cunclu, aligne, siniplilie, alUrnie. De vues trop 
aisemcnt reputees definitives, d’enquetes closes premature- 
ment, il s’est constitue une sorte d’orthodoxie un peu hative, 
promi»te, par exeni[>le, a eriger cn dognie intransigcant la 
tradition monastiipiedes Synghalais, a prendre des arrange- 
ments scolastiques pour le signc d’une iiigenuite sans fard, 
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a trailer, ce qui est plus grave, des esprits et des pensers 
hindous en ames et en speculations occidentales. Ce peut 
etre un palier reposant dans une escalade penible; mais, a 
prendre un systeme pour une conclusion irrevocable, il y 
a une illusion perilleuse et, pour parler franc, quelque 
P/edantisme. 

Minayeff fut arme, autant que personne, d’une con- 
naissance directe, profonde, variee, des sources de toute 
origine, peu sensible au prestige des ordonnances harmo- 
nieuses, moins preoccupe de pretention litteraire et de 
philosophie generale que de deduction positive, de cette 
couleur historique dont il avail aflinc en lui le sentiment 
par [’exploration, par la familiarite de I’lnde et des Indous. 
Independant jusqu’a paraitre un peu brusque, altenlif 
au fond jusqu’a dedaigner la forme, preoccupe des fails 
precis jusqu’a sembler incorruptible a la seduction des 
generalites, il communi»iue a ses investigations un peu 
discursives, je ne sais quel accent de sincerite et de vie qui 
ne doit rien aux artifices litteraires, qui doit tout a la vigueur 
passionnee de la recherche. 

Susciter quelques scrupules salutaires, reveillerla con- 
science un peu trop amortie des lacuncs redoutables qui 
aujourd’hui encore traversent et, si je puis dire, desorga- 
nisent notre connaissauce du Bouddhisme, ne serait pas un 
mince service. Il y a mieux ; le livre de MinayelT, quel que 
puisse etre en plus d’un point le vague des conclusions, 
suggeredcs iddes, apporte des documents qui ne sauraient 
etre steriles. Je n’entends i>as, pour ma part, souscrire a 
toutes ses vues ; mais e’est incrveille avec ciuelle patience 
tranquille il s’attache a suivre la pensee indoue dans 
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son expression nue et ses allures vraies. Ses jugements 
semblent parfois s’enfoncer dans la penombre. Comment ne 
pas apprecier cette reserve apres tant de complaisants arti- 
fices qui, pour faire valoir le Bouddbisme, pour le traduire 
en langage plus moderne, en faussent la physionomie et en 
denaturent I’inspiration? 

L’oeuvre de .Minayeffest remarquablement riche en cita- 
tions et en extraits originaux. Ouelques-uns des ouvrages 
auxquelsils etaientempruntes sont ilans Ics derniers temps 
entres dans le domaine public, grk'o surtoul a Minayeff 
lui-meme. On a cru cependant devoir conserver a ce 
memoire, dans la traduction, tout son aspect et son appareil 
primitifs. II y avail la un ensemble (lu’il importait de ne 
pas entaincr, memo au risijue de reproduirc quebiues pages 
de textes aujoiird'tiui imprimi's aillcurs. Cn effet, cette 
premiere partio d’un travail destine a etre plus etendu, 
forme bien un tout. Sans pretendre en epuiser tous les 
aspects, clle s’etend a la periodc entiere des origines boud- 
dhiques, livres et monuments, culte et doctrines. Elle ne 
s’arrete qu’aii moment oii aurait elt^ fixee, tant au nord 
de rinde qu’a Ceylan, la premiere redaction ecrite des livres 
sacres. Dans toute bistoirc religicusc, riicure des codifica- 
tions canoniques maniue une date memorable. 

Get ouvrage cst le second des ecrits de MinayelTiiui passe 
dans notre langue. Le regrette St. Guyard nous a autrefois 
donne sa (trummaire piUie. G. Garrez avait ete I’instiga- 
teur de cette traduction. 11 s’etait plus tard vivement 
preoccupe de provoqiier une version du livre qui parait 
soulement aujourd’hui. On me permettra de me feliciter ici 
de voir son vieu enfin realise, et d'associer dans ce souvenir 
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son nom au nom de Minayeff dont il fut en France I’ami le 
plus intime. II m’est doux de saisir une occasion si 
naturelle pour confondre dans un coinmun et fidele 
liominage deux esprits, bien differents a coup sur, mais 
I’un et I’autre eininents. Tous deux nous out quittes trop 
tot; ils gardcnt tous deux une place d’honneur dans la 
memoire de ceux qui les ont connus d’assez pres pour 
rnesurer toute la perte que, en leurs personnes, ont faite la 
science et I’amitie. 


Emii.e SENART. 





A LA MEMOIRE 


DE 


lYxVN PAYLOVITCH AIIXAYEFF 


9 Octobre 1840 — 1" Juillet 1890 
(Legon d'ouverture du Coursde litterature sanscritepour ranneel890-91.) 


Messieurs, avant cle reprenclre cette annee nos etudes sur 
la litterature sanscritc, je veux 6voqucr avoc vous le souvenir 
clenotro maitre commun que nous avons perdu cet ete. Je 
n’ai pas besoin de \ ou.s parlor longuenient de I’lioinnic et du 
professeur ; vous I’avez coiinu vous-memes; vous-memes, 
comme moi, non soulcment vous avcz ecoute ses le(jons ici 
dans rUniversite, mais encore vous etes restes longtemps, 
durant ces soirees que nous nesaurions oublior, assis dans son 
cabinet rempli de livres oil d’iinpassibles bouddlias nous 
regardaient du haut de leurs socles. Combien vivement me 
reviennent ici a la meinoire ces longues conversations, ces 
discussions ardentes qu’il interronipait pai'fois de Cjuolque 
remarque dont bironie un peu raillcuse cacbait neanmoins 
tant de franclie bontb et de bienveillance ! Et quand onpense 
que tout cela cst tini, que nous ue le veri'ons ni ne I'enten- 
drons jamais plus, on desire t’aire revivrc le micux possible 
dans sa memoire cette cliere image, ^’'ous cjui ne faites que 
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debuter dans rdtnde dn doimine snientiliquo qu'il cidtivait, 
vous no eonnais-'Cz .>ans doide ([uc pen >cs travaux et c’est 
pourcjLini je m'eti'orcciai de iiioii niieux de vous en indiquer 
1<; caractere. 

Minayeft etait dii nomlire de ees savants qui , des 
le debut de leiir activitc scientitique. se propnsent un but 
deterniine pour y tendrc eiisuite toute leiir vie et y diriger 
tou' leurs travaux ; I'objet d<' ses etudes fut TUrient et ce 
I'lioix nous montrc claironient (pielles elaient les questions 
(pii rattiraient le plus ; I't trient jjar rap]>ort a TUeeident est 
snrtout 1(; [uiys di' la religion. L'(Jecid('nl s'ettoixu' de tout 
atteindre par rintelligcnee, de tout cout i dler par Texp^rience 
seientitiipio : pour lui, ajires des annees d(' foi ardente. vient 
le moment de' eritiipier ec a (pioi il a eru ; la foi cst rein- 
plaebc par la negation, <‘t plus rintelligcnee va loin, plus 
irresistibli.mK.mt elle s’avanec, etoulTant sous idb' tout le 
rcste. II n'en est pas d(> nieme on Orient; la-bas la fantaisie 
ardcute de riiomme elierclie toujours a depasser davantage 
los etroitos liinites de la science ; la religion est reniplacee 
par la religion et non par le scepticisine ; sans religion 
1 liomme ne pent vivri' dans I'Orient et snrtout dans I’lnde. 
Je vais vous citcr quehiues extraits dt's ouvrages de Minayelf 
(pii, ce me scmble. dessinent tres nettcinont eo caractere 
religioux de 1 Hindou. « La ^eule rpiestion, dit-il, qui iniisse 
comme autrefois excitc'r dans I'lnde I’interet general cst la 
question religicuse . . . I_,es grandes cpieslions des si'Ci’ets de 
la vie et de la mort occuperent I'llindou des uno antiquite 
rei'idce; iirofondement spiritualiste, mais irregulii'r jusipi au 
caprice dans yes crealions, toujours sous le jtoids de pro- 
ideiui's non resolus, il a toujours eu une tendanc'e a deilier 
(piebiue etre (.mvers leijuel il I'Cit [lossiblc aussi do scconduire 
comme a 1 egard d un homme. Et ses dieux sont des person- 
nages de cette .sorte, un autre aspect d'etres terrestres jmis- 
sants qui le suriircnnent par leur force et leur arliitraire. 
Comme sur la terre los j)uissant,s du monde, ainsi les dieux 
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dans le ciel dtaient pour lui un grand fardeau dans son exis- 
tence particuliere, et il naquit on lui le desir de ne pas seule- 
ment en finir avec 1 ’existence terrestre pour aller gloritier 
les dieux, mais de s'identifier avec la divinite ou de s’an- 
nihiler absolument. » 

« A quoi bon mourir et habiter leciel? Les morts reviennent 
sur la terre, s’incarnent dans de nouveaux etres ; les dieux 
apparaissent sur la terre pour resoudre les questions au- 
dessus des forces de riioinme. Et de ineme que les liommes 
deviennent des dieux, ainsi les dieux naissent hommes. Et 
partout on trouve la doulcur et le fardeau de Texistence per- 
sonnelle. Atteindre le cliemin quiconduirait rhomineborsdu 
vaste domaine de la douleur universelle, au dela des limites 
de I’existence personnelle,. e’etait la le probleme fondamental 
de toute la pliilosopliie indienne et de toutes les religions do 
rinde » 

(( Mystique et poete, il (rHindou) n’attacbe aucun prix a 
ce dont I’Europeen est surtout portd a .sc glorifier. Ton 
esprit n’est pas plus fort que le mien, dit I’Hindou en so 
comparant a son maitre occidental ; il n’est pas plus riche 
en idees ; ces nouveaut^s dans le monde des idees qui 
eineuvent les esprits des meilleurs parmi les tiens, elles 
ni’etaient connues de ja depuis longtemps ; j’ai dejii rellechi 
a tout cela et j’ai meine trouve une issue a ce pessimisme 
dent tu soutfres. Tu os plus riche que moi de I'amas de 
verites que tu possedes, controlees et jirouvees par I’expe- 
rience ; tu es ])lus puissant (|ue moi grace aux progres de 
tes sciences appli(pices : mais la vei ite (‘\|)ei imentale actuelle 
est-elle le courounement de la sages>e'? Et quel prix peuvent 
avoir pour moi tes connaissances techniques, quand je crois 
d’une inaniere inebranlable a riudetini perfectionnement de 
la peisonnalite liuniaine, a ce perfectionnement qui donne a 

1. Rf‘n^r(ij}trfiient< les htiudJ/iifites ct le< ja/nas (Jor/rnal du 
tcre de ldn?tructiu7i CXCV, 2^ part., p. 245-46). 
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riiomme la pui^sanco .sur lo monde visible et invisible^?)) 

Cette place [irepondta'ante (lu'il attribuait dans sestravaux 
a I’liistoire de la religion, il nous I’explique lui-meine claire- 
ment dans l epigraphe de > 0 ^ esqnis>es recueillies pendant 
un voyage dan< I'lnde et a Ceylan', epigraphe tiree de son 
auteur favori. Carlyle : « It i-> well said in every sense, that 
a man s religion i-^ the chief fact with regard to him, a 
man’s or a nation of men’s » lil est juste de dire sous tous 
les rapports que la dounee princijiale pour apprecier un 
hommo e^t ?^a religion, qu il s agisse d un homme isole ou 
d'une nation d’hommes). 

En 1858, IMiiiayelf, ayant lini ses classes au gymnase 
du gouvernement de Tamboll, entre a I'Universite de Pe- 
tersbourg dans la Faculte dcs langues orientales , section 
des langues chinoiscs-raandchouesou il prcnd son diplomede 
candidal en 18G2 aprcs avoir ecrit sous Ic litre de : Recher- 
ches rj(jofjraphi(jue.'< siir tn Mo/igolie, un ecrit juge digne de 
la iiiedaille d’or. Cet attrait pour la gdographie historique 
de I’Asie per>ista toutc sa vie, et il a ecrit nombre detravaux 
de- valour dans cetordre d'ideesC Mais malheureuscment, il 
on fut commo pour ses (itudes bouddhiquos, la aussi, le travail 
fondamental prepare par tou.-^ les travaux anteriours n’etait 
pas destine a etre achcv(3; sa traduction cominentee de 
Marco Polo, preparce en partie M.mlement pour rimpression, 


1 . Stif VctiLih' Jc I'ln.'U; Jan'i /t's Cni>‘rr</ Disrours lu lil 
^c\iiicG -oleiincDe ilt* 1 le S fevner 1884. 

:l et irai>n‘< lr.< note.-' de roytKjC d'un 

vol. >amt-^^’tor^bou^L^ 1878. 

o. Void Ic-' iiire> de •iuel'jues-aii" <lc OC') liasaux Ii(‘n.'=ien/ncnients ,<ur 
les cuntn’r< >'lure< rtr/r .'-ounu's dr IW mu-I >afin. SaiiU-l ‘ele^'^bour‘«^ 1879; 
L'IikIij d'ufitrehjis. Retiuirqties si/r le roif<(>je dWtl/nniise XUt/t/ne uu dcld 
de-j rne/--., Saiiit-pr'icr'^bourir, 1881 (./. M. /. u”' 6-7)*, La Reehen-he 

ile Vo!' (compte icudu d’une edition <le la Kcdatioii de I'cxpediiioa d’Un- 
kov-^kyi, [,/. A/, /, P,, t. CCLVU,2' part.. 237-49); Le Chemni oiddie dc la 
Cfine’ la roccasioii du recitdu (iuatrieuie voyage de Prjevalsky), (./. M. /. P., 
CCLX1V,2' part , 108-89). 
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cst rest6e manuscrite. Je m’attacherai ailleurs en detail a ses 
etudes sur la g^ograpliie historique de I’Asie, je ne parlerai 
ici que de son oeuvre comme indianiste. 

A rUniversite, Minayeft suivit les cours d’un des sa- 
vants qui connaissaient le mieux le bouddliisme, V. P. 
Wassilieff, et cctte circonstance n’a certainement pas 
ete sans quelque influence sur le clioix oju’d fit du boud- 
dhisme comme sujet d’etudes ; des les premiers moments, 
il acquit la conviction que pour comprendre veritablement 
cette religion indienne, il fallait recourir aux sources origi- 
nates indiennes et des lors a ses etudes de litterature clii- 
noise il joignit aussi cede du Sanscrit. Sorti de I’Universite, 
il quitta la Russie et continua a s’occuper du Sanscrit aupres 
de Benfey ct de Weber cn m^me temps qu’il entreprenait 
de lui-meme I’etude des manuscrits palis dc la Bibliotheque 
de Paris. C’est lii qu’il commenya a acquerir cette vaste 
lecture de textes encore inedits qui plus tard distingua 
toujours ses travaux. C’cst a cctte cpoquc aussi que se rap- 
portela composition du Catalogue des manuscrits pads de la 
Bibliotheque Nationule de Paris, le premier travail seienti- 
tique de Minaycff ; I’administration de la Bibliotheque se 
disposa il imprimcr ce catalogue, mais par ^uite de I'in- 
sufiisance de ses moycns, ode ne realisa pas son intention; 
aujourd'hui, comme j’ai pu m’en convaincre lors de mon 
sdjour a Paris cot etc, le catalogue sc trouve cn desordre et 
n’a ])lus. du reste, apres de nombreux travaux rccents, la 
memo importance ipi’auparavant. 

En 1868. Minayctl. apres cin(| ans dc sejour ii I’ctran- 
ger, revient cn Russic et prepare pour I’impro'sion sa 
these de doctoral’. Le choix do >on Mijct nous montre tout 
de suite combien il avait concu avcc clartc et precision son 
plan delude du bouddhisme. Le P/’ocinwIis/in , recueil de 

1. Prdirjnohc^ht( sut/Yi, ct Tccultiction. Samt-Pcicrsltoiirg, ItiO'J 

app I au t. XVI dc"! </<? VAccuL 
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pre'criptinii^ in(ina( ;ik‘<. iin dcs monumf'iits les plus 
anriens. 'irion lo nionuniont Iv plii^: ancion du houddhisme ; 
c'c'-t par lui, '•an-; auriin doiite. <pril rtait le plus rationnel 
de coimiii'iictM' Ivs i t'clicivlio-. 

Dans line prefaen eteiiduo >ont exainiiii'es une stM'ic de 
((uestinns fondaimadalt's I'olatives a I'liistoire du canon, et 
deja dans ce premier travail nons reneontrons a eharpie pas 
eette critique seoi)ti(|ue a I'enard dos tcxtes ((ui donne tant 
de prixa tout ce' (pi'il ccrivait. II a repris I’etude des meines 
ejiiestioMs dans scs A’ec//e/v'//e.s si/i- /e BnnddJu'stnc. An Prd- 
riiiioLsIio se lattaclie (‘troitement nn antic travail public en 
IN?'.): An (’oitiniii/Hiiirr des Moi/ips hniidt/iustes' ,oii il donne 
une description dctaillee des cenunonies d’adinission dureli- 
gieux Ijouddliibte dans la cominunaute. Ces deux travaux 
sont tout cc qu’il a public sur la question de la coinmunaute 
bouddliiqup, bien (pi'il ait eontinud a rassenibler des mat6- 
riaux pour riustoire de eette eomniunauk', histoirequidevait 
plus tar(.l faire parlie de son (luvrago sur le bituddliisme. 

En IS, Oparut 1 article Xouccau.r f'aits rehdi f's an. r relations 
de I hide aiK'ienne fu'ce (’Occident' ejui fut publi(; en alle- 
inand en 1S71 avec (pielqiK's (b'veloppcments sous le titre 
Ihiddhistischc I rariincntc'' . et attira aussit('>t ratteiition des 
specialistes, (,et artieh' fut suivi d une seriij d’autres articlixs 
con.sacres aux jatakas. eest-a-diri- aux l(’‘g(^nd(“s sur les 
lenaissances dn Houddlia*. Les h'uendcs pieuses ont dans 
toutes l(>s religions une grande importance, ('ar e’est par 

1. ■/. /. CCI. 2 ]>art., p. 

2, ./ M. t !>.. l.sTa, in s. 

:r Mfl. .A - , VI. 578-!i0. 

4. Qiii-lqiir.^ 7-crit< tirr^ ilr^ i/ii l',nnilil/,,i (./. .\/. /. p., 1871, 

n" 11. p ss-l.i::). 

/ilt.iI.rK hi}ilililliiqili < (iliid,. 1S72, 11 " (il. 

( nntf.. nirlirn- iliid., 1.S7 1. ir" 2, 4.5 paru' cii Iiroclmres en lS7ri|. 

-X. N. \hss|[ov~KY, /),■, -op,, e.s- (app. ;ui t XXXIV 

lies .Vrve. r.\r. u- p 2,S-;i4. c.xtr.ms ,|p Pi traduction du 

yiah evsr/ jini a ulUtf.n ) . 
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dies surtout que se familiarisont avec la religion les masses 
pour Icsquelles les dogmes abstraits sont peu accessibles ; le 
bouddhismc ne fait pas exception a cet egard ; ses livres 
sacres sont pleins do legendes et ses temples couverts 
d’images qui servcnt a les illustrer. Dans Ic c6lebre stdpa 
de Bharliut, le plus ancien, tres probablemcnt, des monu- 
ments bouddliiques connus jusqu’ici « de toutes parts 
regardaient le fidele des ligures qui seinblaient lui racontei 
repopoc du Bouddlia, plcine de diversitd et d’invraisem- 
blables contrastes ; des episodes de sa dernicrc existence 
terrestre alternaicnt avec des representations de ses renais- 
sances anterieures ' . . . » 

Les jatakas, outre leur importance speciale en tant que 
monuments du canon bouddhique, en ont encore une autre 
non moins considerable ; ils nous ont conserve les formes 
litteraires les plus anciennes de toute une sdrie de legendes. 
de fables, de recits, et par suite il est parfaitement juste de 
dire que « Timportance de ce recueil (les jatakas) pour 
I'etude scientifiquc des productions de la littcrature popu- 
laire est presque dgale a celle des hymnos vcdiijues pour 
I’etude scientifiquc du langage et des raythes indo-euro- 
peensb » 

Dans une courte introduction aux traductions des jatakas, 
Minayetf s’arrete un instant sur rimportance de ce.s r6- 
cits dans la question des communications intidlectuelles 
entre les peuplcs. « L’cxplication des rosscmblances intellec- 
tuelles entre les productions des |)euples, dit il, e’est-a-dire 
la determination du cote oil .s’est fait remprunt et du clierain 
par lequel il s’est fait, ou bien rexplicatiou de pliibio- 
menes analogues par I’identite de lanature liumaim', doit etre 
fournic par le savaut en s’appuyant sur d<'s faits qui admetteiit 
tressouvent diversos interpretations directement op|)osees les 

1. Ic (I. 14f>). 

'Z. Quolqucs reals hres ties renaissances thi BowJ'Um ip. 8<S). 
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lines aiix nutros ot toiijours plus on moins vraisemblables. 
Dans ces condition^!, il no pa^ d’indiquor lc.s routes 

par losquellcs a pu so fairo Foinprunt ou do ddtorminer 
I’dpoque d’apparilion dos toxtc<, il o-st ndoos.-aire en outre 
d’expliquor les motiD pour losquoD tol on tel peuple, a telle 
epoquo, a tol ondroil, a oinpruntd telle on telle idee. Et ce 
n’est qu'alors f[UO riivpotlii>e do I'emprunt acquiert unc 
valour scientifique, ])our ex])liquer la repetition de phono- 
mdnes -;eniblables dan.s !e domaino des creations de 
riiomnK'. . . » Apres avoir explique les conditions qu’il faut 
remjilir pour une etude roi/ij)rtraticc des monuments littc- 
raires de divers temps et divers pays, il termine par ces 
mots : (( Pour tout cola I’etude d’une certaine redaction 
d’un textc quelconque doit ndeessairoment commencer 
par la question clironologique. En d’antres termos, avant 
de faire cette etude, il faut s’oll'orcer de determiner a 
quelle iqioque cette redaction est a])parue dans la litterature 
qu’un e.xauiine et s’il ue faut jias en reporter I’origine a 
une antiquite beaucoup [ilus reculee'. a Neuf ans apr(?s, 
Minayetf out encore a s’oecuper de ces memes ques- 
tions de communications intellectuellcs, mais e’etait cette 
fois comme critiipie, a I'occa'ion de rexamea du livre de 
R. Se}dcl, Evd.nfjcHun) ran Jesn in sei/icn Vt'rlialt- 
nissen ;a BiuhUin-Snfie und Ihnldhri-Lchre , Leipzig, lis82b 
Le livre fpi'i! examinait violait a chaqui' pas les regies les 
plus indi--cutal)l0' dc' la veritable critiipie scii'utilique, et il 
profitc de cette occa>ion pour doiuicr a cmix ipii "O lai>sent 
cntiaincr par le- coiiiparai-ons (d la croyanci' aux omprunts 
(iuel<|ue- lecons |(>ur inontrautque traitc-r les matcriaux sans 
prendre de precautions pent amener snuvent jusqu’a perdre 
de vne le -ens coinmuu. Apre- avoir rendu justice, non sans 
([iK'lque sarca'^me, il e-t vrai, a la grande erudition de Tau- 

1. I nt rij'lt/B'tion fp. 08-60). 

2. Xoudcffp fntrrftrrtriTion ifrs [Loi't. '‘hret.. 1SS3, I. 

p. 732-53) 
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teur, il fait observer qu’ « a la verite dans quelques pages 
le sens commun fait defaut, inais comme le savant traite de 
notre auteur n’esten sommequ’uncas particulierdans I’etude 
dela migration des recits, cette observation pent paraitreune 
chicane subtile et inopportune’)). Minayeff en prenant pour 
hpigraphe la comparaison classique de Monmouth avec la 
Macedoine’ a glissh un avis aux comparateurs qui depassent 
la mesure. 

En memo temps que de tons ces travaux sur le boud- 
dhisme, Minayelf s’occupait de diverses recherches rela- 
tives II la langue palie, reconnaissant bien toute la no- 
cessith d’une connaissance profonde de la langue sacree 
des bouddliistes ; deja en 1869 il imprime une courte 
mhtrique palie h et en 1873 une grammaire palie complete, 
avec une introduction trcs importante traitant en detail la 
question des rapports du pali avec le Sanscrit et les dialectes 
pracrits*. Cette grammaire etait basee principalement sur 
la grammaire indigene Rupasiddhi dont Minayetf prepa- 
rait aussi une edition; cette edition est presque termi- 
noe, et j’esperc que la possibilitc sc presentcra dans un 
avcnir prochain de la publior. Mentionnons encore a ce 
propos un autre travail grammatical egalement inachcve, 
les Paradigrnes de gfaniniaire sanscrite'". 

Tout en continuant, sans se lasscr, son travail do cabinet, 
Minayoff avait en vue un voyage dans I'lnde qui devait 
hclaircir pour lui des r^sultats deja acquis et lui indi- 
(juer de nouvelles questions, et en 1874 il partit pour un 
voyage de deux ans a Ceylan et dans I’lnde. 11 a consigne 
ses impressions de voyage dans une serie d'articles de journal 
(lu’il roLinit ensuite, avec quelques complements, sous le 

1. Xodcellc inrcr/iri’tation i/c.< It'ijcndcs boriddhu/ucs, p. T;'!. 

2. .Sliakspcare, IL'nnj V. serne xviii. 

3. Dii' Prdi-il,>tril; VulTodrij/a {Mid. .-Vs , VI, 195-225). 

4. d'uiir plihin'tiijuc cl it'unc iiiorphoUiijic dr In lainjuc jinhc. 
SaiiU-Fetersbouig, 1ST2. Cetlc grammaire a ete traduite cu £l■aIl(;al^ ei eu 
anglais. — 5. Saint-Petersbourg. 18S9 lUthogr.). 
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titre : Estjuisscs tiiri;j/inlaiscs et indienfit'.^, d’nprcs les riotes 
dc roi/ngc d'lin liussc' . hi' voyng*' coinincnco par Coylan, 
uii di's prineipaux foyers dll bouddhi'ine contoinporain. Le 
bouddliisnie y lleurit eiicurf, inai.- a L’ha([iie jiasoii reneontre 
des mines, des moiuiminits d'un eelat ct d’line grandeur 
disparus a jamais. Malgre cettc decadence, Ceylan est’tou- 
joiirs im pays liouddliiste ; il n'en est pas do meme du 
Rebar, la patrie du bouddliisnie; la se pressont on foule, il 
est vrai, a Gaya, aiipres de son ])rincipal objot sacre, le 
saint arbre, les pelerins bouddliistes do tons les pays, 
mais autour du >anctiiaire vivent des infidelos et le boud- 
dhisto n'est la qu’uu bote et mm un maitre. Une visite 
il I'ecole brabinanique dc Soumagar amene notre voyageur 
il des r^llexions sur Xalarubi.un monastere cclebre, une Uni- 
vei’sit*^ bouddbique « ou s’elaborait et s’achevait le systeme 
rcligicux, qui jiisqu'a aujourd'bui e^t fermement adoptedans 
leNepal, le Tliibet, la Cbine et la Mongolio ». Ce fut la long- 
temps le centre di' la seience bouddbiipim plus d’une fois le 
monastere fut mind, la bililiotlubiue brulde, b's professeurs 
et les etudiants disperses, mais toujours di's mains picuses 
relevt.M'ent le sanctuaire et jus(|u'ici nous n’avons pas de 
renseignements certains sur rdpo<pi(' de sa mine definitive. 

Apri's avoir visite les sanctuiures Ixmildbiques de Gaya, 
MinayelT fit cnsuite connaissancc avec le Nepal on de 
nouveau il rcueoutra le liouddbisme, mais bimi diRerent 
de celni qu’il av;iit observi' ii Ceylan; neuf ans a[)ri‘s, il visita 
encore untroisiemepays bouddbiste, laRirmanie, reciieillant 
ainsi de ricbcs et vivants materiaux jionr la connaissancc de 
cette religion ([u'il etudiait avoe tant de soin. 

C'est aussi a son premier voyage quo se rapportc la visite 
de Kainaon d'oii il rapportii un intdrcssant recueil de eontesC 
Son premier voyage fut sui\i d'un second en 1870. Pour 

1 2 vol . .Sauil-Pelcr-itiour", LSTS. L.-F. Pautclpyi.'ff . 

2 rt C'lntcs inihrn^. rec;ueilli' a Kamaoii cn 1875. Saint- 
Petersbourjj, 1877. 
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des raisons particuUeres, Minayeffn’a pas fait imprimer le 
r^eit do ce second voyage, mais ce recit a et^ conserve 
dans ses papiers et sera edite. Dans uii troisieine voyage, 
en il no fit dans I'lnde ([u’uno rapide visite et 

alia en Birmanie ; il a raconte partiellement ce voyage dans 
son article : Lcs Anijlais en Birmanie'. Ces trois voyages 
n’avaient en rien atfaibli son energie, otmoins d’lin an avant 
sa mort il parlait d’lin quatrienie el plus long voyage dans 
riiide Cjii'i! voulait entreprendre dans im avenir prochain. 

Ni les voyages, ni les cours no rempechaicnt do recueillir, 
de preparer pour I’inipression et d’iuiprimer une serie de 
textos bouddliiques, surtout en palih C’est a cette meine 
epoque qu’il coniinenca la publication do son travail fonda- 
mental sur le bouddhisme’ (I’impression etait deja com- 
menc6e avant son troisieme voyage). 

A ce livre qui, malgre son titre modeste; Esqnisses et 
/?ec/te/’t7(es, devait etudicr autant quo possible le bouddhisme 
indien dans touto I’etendue de son domaine. Minayeff 
consacra le travail de toute sa vie: il devait eclaircir I’origine 
et riiistoire dc cette grande religion universelle. On avait 
beaucoup 6crit sur le bouddhisme, beaucoup de gros livres 
bons et mauvais, mais presque tons ou bien evitaient 
rexamen critique des sources de I’histoire du bouddhisme, 
on bien les traitaient a un point de vuc prticoncu et souvent 
trop orthodoxe. 11 fallait so retrouver dans ce labyrinthc 
de temoignages et d’opinions et repondrc clairement a la 
question : Quo savons-nous du bouddliismc et quo pouvoiis- 
nous en savoir ? La reponse, ce me semble, est donneo avcc 

1. Europ., 1887, ir 11. p. 158-'.U. 

rl. Jouj'nctl of xhc EoU Tt'.cf Soiocfif : 1885, T/ic C/tit/iCsit-tf/ititii-rcinisct. 
5-16; The Snmleni-l.atha . 16-28. 18,86. ■. Gand/m- 

rii rn-ii .el-SO 1887, Snno-i ii r/iitiin-/,,rt/in. — .\[erii'iire< de la 

<ri-tir)n nrieiitale de la Soriefe .Ar-fheiiheiii/tie : I, [.e Si/mliole hoiiddidqur 
de loi. 201-205. t. I\y Le^ Erierc.-^ Imr/f/dhiiito'e. I et II. 125-16, 213.40. 

3. L“ Hoadd h ! tin.e , rei hei-rhen et muterian-x-. t 1. fa^c.I. II. Saiiit-Petci's- 
liourg, 1887. 
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la plus parfaito clartu dans lo pnnnier fascicule clu livre 
(Introduction, Ics ''Oln■cc^). Lc premier volume devait etre 
'Uivi de r<Made <le la i[Ui>tion relative an saint (arhat), 
(pie^tioii fuiidamenlale dll lioiuldhi'me jn imitif, d’lmexanien 
des Icrrtjiules >ur lo Bouddha et >an> doute dc beaucoup 
d'autre'^ chosen dont. il (aiit I'esperer. nous pourrons nous 
faire quelque icli'-e li>rsqu’on examinera les jiapiers du ddfunt. 

Apres I'apparition du premier volume du Bouddhisme, 
Minayeff (lour^uivit infatiirablemenl st's editions de textes 
bouddhique^ ’ ct prepara la >uite de son ouvrage. C’est 
au milieu de ees travauv que la mort I'atleignit. 

On nepeut exprimer la tristesso rpie nrms eprouvons en le 
voyant ainsi de^cimdre dans la tombea I'age de quarante-neuf 
ans, encore au meilleur moment de la vie, laissant bris6 et 
inadu.'ve co iiui avail ('.de le Init de toutc une vie de pensee 
inti'nso et de travail opiniatiae C(' n'est jias qu’il faille se 
plaindre de ce ([u'il ail pen fait pour la science : ma courte 
esiiuisse iikuik*, (|ui n'einbra'sc (pumi' partio de scstravaux, 
a d('‘ja pu vous convainere de la richesso d(' sa vie au point 
de vue sciontilicpie. mais lors(|u'un (‘(litiia' sciontifKjuo a etii 
construit avec taut de 'oin on voudrait le voir entiereinent 
acheve. 

Pour terminer, voici (|uel<|iios mots d’un caractere tout 
persiuini‘1 : on a plus d’uiu' fois la'peoela'- a Minayeff I’ex- 
ti’t'me rudesse a\ ec la(|U(dl(' il cvpi imait s.m n])inion aussi 
bien dans so Uvre^ ()Ui.- dans ^a eonvi'r'ation ; nuhiu' fallut-il 
reconuaitri' cidte rude^'t*. on jx.Mit diri' bardimeiit (ju’eUe 
idait toujijiu's i raiii'ho et ouverte et {|u'ellc trouvait pres(iuc 


1, ’itthii Tc~i t Sof’ I. EoimIoii, ISs'J. 

Kiijlirlr,,nhii-ji,il,nr,in'i.-atthiil,.itl,a t.lunri: Puli Tr-rt Sor . 1889. 1-199. 
ei3-i;;|. 

L/iitren ini.ih.-trijilc. par C VNiiii v.omi.n {Mem. i/r ht .S’rrf, orient dc la Sor. 
Arch ,1V, 

Lc Salut .''Chnt la durtrinc ilr^ hondt//n<tc-i modrrnc.'^ itexto du Bodbi- 
(:ary:t\ auii'u a\cc iiitroiUiLtiun. ilnd.. IV, l.'io-2C.b). 
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toiijours sa justification complete dans le fait qui en etait 
I’objet ; tous ceux (lui ont vraiment connu de pres Minayeff , 
savent quelle profonde et sincere bienveillance se cachait 
sous son exterieur un peu froid et moqueur. Sa vie a etc 
pure et claire, ce fut la vie d’un travailleur profondement 
honnete et dcvoue. Nous sommes pleinement en droit. 
Messieurs, d’etre tiers d’avoir re^u son enseignenient, nous 
nous ettorcerons de nous rappeler toujours les lec^ons que 
nous avons entendues de sa bouclie et cedes dont ilapour 
nous si abondamment rempli ses ouvrages. 

Serge d’OLDENBURG. 

J’ajoute ici une liste de quelques travaux de Minayeff qui 
n’ont pas 6t6 mentionnes plus baut ’ ; 

1874. Compte rendu de I’^crit deV. P. Wassilietf, Z-es 
Religions de V Orient {Journal du Ministere de V Instruction 
publique, n° 3, 127-48). 

1876. Compte rendu du livre de M. Venukoff, Courte 
Description des Possessions anglaises en Asie ( J. M. 
I. P., n“ 5, 157-Gl). 

Compte rendu des ouvrages ; Pezzi, Introduction a V etude 
de la science du langage; Hovelacque, La Linguistique ; 
INIanitius, Die Sprachenwelt {J. M. I. P.. n“ 12 , 309-314). 

1877. Opinion sur la composition d’un Recueil de ren- 
seignements rekdifs aujc contrces situees aux sources de 
V Amou-Daria {Bulletin de la Socictcdc Geographic. 34-36). 

Compte rendu des livres de Mikloshitch, Ueber die Mun- 
darten und Wanderungen dcr Zigeuncr et Bcitrdge zur 
Kenntniss der Zigeunermundartcn {J. M. I. P., n® 3, 
190-94). 

Coin[)te rendu de I’ouvrage ; Domenico Pezzi, Glottolo- 
gia, etc. {J. M. I. P., n'’ 3, 194-195). 

1. Quelques articles m'oiit ctu indiquts par L.-N. MaiKorK, auqucl j’adresse 
ici mos remerciemeiits. 
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Mt-tnuire sni- /cs Irarun /■ rrlati/s n la composition d’lin 
Ri‘rii,‘il ill' ri’iisriij/iriiic/ifs sitr la viafion dcs souvces dc 
/ Aninii-Daria (Hull. Sor. Ciiuij., ISTS, 

ISTS. he Xepa! cl son Histmcc [J. iSI. I . P., n* 1). 

isT'.i. Shir AH ct scs rapiiorts arcr 1' Anjileterre (La Pa- 
role russc. iv'' 4 <'t o). 

IS, SO. Di'.scriplion des Monu mcnls Ics plus irnportants de 
la littcratiii'c sonsrritc ( Ifistoirc ijcncralc de la Litterature, 
publii'v -oU'; la diia-vtiuii (1«‘ \'. Kdi-.-cIi, fasr. 1). 

Coiiipti' n'lulii (lt‘ rnuvi'aifv dv T^a.Lr.uadi. Etudes Mingre- 
liennes (./. M. 1 . P., n" 11. 

ISS:^. Itcnsciiineiiients nourcau / surles I\iifirs[J. M. /. P-, 
n" Ti, 137-ir>7 1. 

Iterherrhcs pho/triiiiues. par Midvillc Hidl (•/. A/. /. P-, 
n"' 8. 350-07)). 

lsS3. La Vie patrimonirde dans I'lndc d’aujourd'hui 
(•/. M. 1. P.. n"3, lt;4-180). 

La Propriete foneicre dans Linde d'aujourd’Inii (ibid., 
11“ 11, 135-5;ii). 

1884. L’n fp-and Missionnaire russe (il)id., n“ 9, 219-27). 

Idees I'usses d’uulrefois sur Linde (il)id.. n“ 19, 349-59). 

18SS. Apolofpe du Laoiai'snie icrmipU* rendu du livre de 
M. l^o/diiiei.'l' sur les convents l)ouddlii(iuo.s en Mongolic 
(ibid. . 11“ I), 434-4S). 

xV. M. Prieralshi/ (avi. lu'crolopiipie, it>id., n“ 11,49-7)0). 

Xoureau Journal de phonelhpic (ibid., n" 12, 284-8(1). 

ReniarijUi' siu la Reponse de . 1 . M. Po'il/iiee/l 
11 “ 12 ). 

Panini, I, 4, 79, Menioires de la Soeiele Arelieoloijujue, 
II, 27.'). 

Candrai/oniin (il)id.. 27(1 77). 

(7i)m[)tc rendu di“ I’ouvrage ; Legge (J. A.), Record of 
Duddhistie Kini/donis (il)id., 310-317). 

1889. Alphabet unicerscl [Bull. Sue. (leoij.). 333-38. 



IVAN PAVLOVITCH MINAYEFF 


XV 


Un court texte Sanscrit, le Canakyamrasamrjvaha, dejii 
entierement imprime, est reste inedit. Dans Ics papiers du 
defunt, de la raise en ordre desquels je vais maintenant 
m’occuper, ont ete conserves d’assez norabreux raateriaux 
pour la continuation du Bouddhisme et d’autres ouvrages 
dejii commences. II est encore difficile de dire ce qui pourra 
en etre imprim6. 

Ont ete publics depuis, dans les Zapiski de la section 
orientate de la Socicte archeologique de Russie : Represen- 
tations dvamatiquei^ populaire^ pendant la fete de Holt a 
Almor ; JVotes et materiaux conccenant le bouddhisme 
(traduction du Petavattliu) ; Une ehanson des ruesindienne 
sur un nourel impot, dans la Revue Jivatja starina (Anti- 
quity vivante) ; Analyse de jtdakas ptilis, encore inedits. 
L’impression de I’lndex de la Mahdcyutpatti a ete com- 
mencee. 





RECHERCHES SER LE BOl'DDHISME 


CHAPITRE PREMIER 

Plan et Objet des presentes recherches. 


1“ Expose de la question. 2'’ La biostraphie clu foiidateur. Z" Interpretations 
actuelles des legondes. 4'“ La tradition sur I'histoire primitive de la oonimu- 
naut6 bouddhique. 5" Consequence generale. 6" La tacbe de I'historicn du 
bouddhisme. 


Le^ pmseiites rechcrclies sur leltouddhisme sent excliisive- 
inent consacrees a I’t'xamen do questious deja vieille';, sur 
lesquelles on a beaucoup eorit ct expose un grand nomlire de 
considerations savantes et ingenieuses. L’auteur nebanmoins, 
a cru devoir, au debut de son travail, s’orienter dans ce 
domaine et soumettreii un nouvel c.xamon des conclusions et 
des alTirmations presque univer.sellement adoptbes parmi les 
.savants modernes. Ayant pleinement conscience de I'insuffi- 
-sance des materiaux qu'il a pu se procurer, il ne s’est pas 
propose, dans les cliapitres qui suivent. de presenter au 
lecteur une esquisse du developpcment priinitif du boud- 
dhisme . ou une histoire du canon bouddhique. IMais 
sa conviction profonde est que. pour exptiser ce systemc 
religieux, raconter son evolution pendant une duree de 
plus de deux mille ans, et entin es.sayer do determiner sa 
place dans riiistoire univer.selle, il est ab.solument neccssaire 
de commence!’ par un examen critique des t^moignages 


1 
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que Ton possede sur I’liistoire primitive de la communaute 
bouddliique et de ses ecritures sacrees ; determiner le carac- 
tere de ces temoignages, leur date, lui a paru une question 
de premiere importance dans le domaine des etudes boud- 
dliiques. De la solution de cette question, dans un sens ou 
dans un autre, dbpend directement la determination du 
caractere et de I'epoque de ceux des monuments bouddliiques 
qui doivent etre la base et la pierre angulaire des reclierchcs 
ult6rieures. 

L’auteur ne commence pas son ouvrage par unebiographie 
du fondateur du bouddhisme. II est hors de doute qu a I’ori- 
gine des grands mouvements liistoriques, toujours et partout 
apparaissent des personnalites liistoriques importantes. II en 
fut ainsi, certainement, dans I’liistoiredu bouddhisme, et son 
developpement, on no saurait le contester, commence par 
I'leuvre d’un fondateur. 

Longtemps avant I'apparition des troupes macedoniennes 
sur los rives de rindiis. au fond de I'Hindoustan oriental, 
non loin du pied do THimalaya, naquit un des plus grands 
ascetes et chefs spiritucls de I'lndo. II vecut longtemps et 
moLU'ut entourd de ses disciples en un endroit que les 
arch^ologucs n’ont point recherche jusqu’a ce jour. 

II mourut, mais cc qu’il avait fait ne resta pas sans resultat 
pour le mondo. La doctrine cnseignec par lui a ses disciples 
ne perit point ; peu de temps avant le commencement de notre 
ere, ou bientbt apres, clle s’etait deja fait jour dans des con- 
trees lointainos,au dela derilimalaya et de rHindoukousch, 
etplus tard.non seulcmentclle conquit une grande partie du 
continent asiatique , mais encore clle parvint a s'dtendre 
dans beaucoup d'iles de I’ocean Indien. 

Sur la vie de ce maitre d'une autorite universelle, honore 
aujourd'hui comme un dieu par des millions d’hommes de 
langue et de nationalite ditierentes, par des peuples de races 
diverses, on ne .salt a peu pres rien, mais cc n'est pas faute 
de recits et de legendes. Les bouddhistes meme font com- 
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mencer leur cbronologie, non du jour de sa naissance, mais 
de I’annee et du jour de sa inort. Dans la masse des legendes 
et des traditions qui se rapportent a lui, ce qu’on apergoit ce 
n’est pas le desir de conserve!’ un r6cit veritable de sa vie, ce 
n’est pas une tendance d’esprit liistorique, c’est la recherche 
d’un id6al par un coeur croyant. c’est la puissance creatrice 
du sentiment religieux. Dans ces legendes. souvent poeticjues, 
parfois originales et etranges^ la disposition morale de la 
communaute des ascetes se montre claireinent : leur esprit 
et leur coeur cherchaient a qui adresser des prieres et un 
culte, et cette disposition devait naturellement donner une 
couleur particuliere a toutes les legendes qui avaient cours 
parmi les ascetes et les fideles. 

Les legendes et les recits sur la vie et I’ocuvre du fonda- 
teur torment une masse enorme : des recits de sa vie, de 
ses predications, de ses miracles et de ses voyages dans le 
vaste pays de i'Inde, sont arrives jusqu’a nous dans Tori- 
ginal ou traduits dans les langues des divers peoples qui, 
jusqu’a present , confessent Ic bouddhisme. Mais malgr^ 
cet amas de recits sur la vie du fondateur du bouddhisme, 
par suite de la disposition d’esprit eju’en vient de signaler 
dans la communaute, la question de la personnalite histo- 
riciue du sage de la tribu des Qakyas resto jusqu’a present 
ouverte. 

La plupart des recits sont pleinsde details legendaircs, de 
traits invraisemblaljles ou memo incrovables au plus haut 
degr6. Pour ecrire une biographic scientifique du grand 
docteur , on est oblig6 de recourir a des sources dont le 
caractere non liistorique saute aux yeux, et, a I’aspect de 
ces materiaux, le savant pent arriver ais<J‘menta une conclu- 
sion toute negative : il declarera que ces sources ne meritent 
aucune confiance, et, de cette maniere, la question de la vie 
liistorique du sage de la tribu des (^akyas, sera ecartee, mais 
non resolue. Cette grande personnalite so montre entouree 
d’un brouillard de legendes et d’inventions que nous ne 
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sommes pas en mesure de dissiper : la critique scientifique 
est forcee de renoncer a I’examen des sources, parce que leur 
nature exclut toute application possible de ses procedes. Ce 
meme savant pent encore essayer de traiter avec Cjuelque 
confiance les sources qui se pr6sentent a lui ; il en separera 
toute la matiere legendaire, en ecartera tout ce qui, a son 
avis, est invraisemblable et indigne defoi; et ayant ainsi 
fait le depart dans ses sources, se fondant sur les faits Cjui lui 
parai^sont meriter creance, il composera un portrait du 
docteur et dc I’ascctc. Le resultat, en etfct, sera un recit tres 
vraisemblable de la vie roinanesepie d’une personnalite que 
le^ traits fondamentaux de son caractere rendent poetique 
et seduisanteb 

j\Iais alors cette question se prcsentera tout naturellemont 
a I'esprit de notre savant : Dans mon recit compose a I’aide 
de precedes critiques evidemment tres simples, y a-t-il une 
part, meme faible, de veritb liistorique ? Ai-je expose la 
biographic veritable d'une personnalite reelle , ou n’ai-jo 
fait que composer un portrait vraisemblable, commun a toute 
rinde, de I'ascete et du predicateur ; que dessiner un typo 
dont la reality et I'exactitudc peuvent etre verifiees, meme 
de nos jours sur les traits des fakirs et des ascetes (jui errent 
dans rinde ? 

Il n'y a aucune raison do repondre ndgativeraent a cette 
derniere question, e’est-a-dire d’admettre rexactitude liisto- 
rique du type represents. Dans les donnees quo Ton po>sede 
pour une biographic veridique du fondatcurdu bouddhisme, 
ce qui manque le plus ce sont les details personnels. Les faits 
vraisemblablos et digues de foi dans les recits sont ceux qui 
nous esquissont non une individualite liistoriipie, mais le 
type general de raseete hindou. 

All sujet de ces legendes et dc ces reeits on a enonce une 

1. Un essai dc ce genre a ete fait parOLDENnEiir. dans son ouvrage, Bud- 
dha, sein Lehen, etc. 
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opinion entierement opposee a la pi'ecedente ’ . Ces recits et 
ces legendes ne seraient pas des biographies melees d’inven- 
tions legendaireSj mais seulement une illustration epique d’un 
certain type mytliologique et divin. Tons les evenements 
racontes dans les legendes sont vraiSj mais non bistorique- 
ment exacts. Les faits et evenements racontes appartiennent, 
non a I’histoire, mais a la mythologie naturaliste. Ce n’est pas 
a la critique historique, mais a I’interpretation mythique a 
en connaitre et a les expliquer. Le Bouddha des legendes 
est un mythe solaire. 

Entre I’extremite qui consiste a refuser aux legendes toute 
autorite pour I’histoire du fondateur du bouddliisme et la 
tentative de leur appliquer la critique historique, il y a ainsi 
encore un troisieme point de vue, le point de vue mytbolo- 
gique. En interpretant les details mythologiques meles au 
canevas des recits primitifs sur la vie dc I’ascete et du 
penseurj les mythologues esperent pouvoir saisir et le sens 
de la legende bouddhi(|ue et le processus meme de son deve- 
loppement. 

En recueillant dans ces recits les derails biograpbiques 
relatifsa son beros, I’bistorien du grand sageoublie que dejii, 
dans la communaute la plus ancienne. dans cette communaut6 
qui fut la depositaire de la tradition primitive sur le Alaitre, 
se fait jour avec evidence une disposition speciale, bien 
indienne, par rapport a la porsonnalitc de celui-ci : les dis- 
ciples, non seulement honoraient pieusement sa memoire, 
mais encore priaient leur Alaitre. It devint,. de tres bonne 
heure, I'objet d'un culte religieux ; I’e-xactitude bi>torique 
de la tradition, dut, tout naturellemcnt, s'evanouir pen 
a peu sous I’intluencc de cette maniere d’envisager les 
clioses qui dominait dans la communaute. laquclle tendait 
a la deification du Alaitre. voulait croire en lui et le prior. 


1. Le lecteur troiivera une inierpretatioii mythique ile= recit*; bouddhiques 
dans le livre d'E .Senart, stir la Injcnile du Buddha, et aussi dans 

H. Kern, Dcr Buddhismus. 
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C'est pourquoi on s’explnjue aisement I'adjonction a la tra- 
dition de tout un amas de detail?; mythique.s. Mais ils sont 
loin cei’tainement de constituor tonte I’essence de la legende 
du Bouddlia, et il e.^t olair que I’ex^gese mythologique seule 
n’est pas en 6tat d'expli(|uer la croissance et le developpe- 
ment de cette legende. 

II faut cliercher cette explication dans I’lnstoire du mou- 
vement intellectuel de la communaute, dans le developpement 
successif des doctrines, des enseignemonts dogmatiques qui 
y prirent naissance, a diverses epoques, et agiterent I’esprit 
de ses meinbres. Les legendes, certainement, ne se sont pas 
etendues, n’ontpa.s change d’aspect, sans subir I'influence des 
differentes doctrines sur I’Arhat ou saint, le Bouddha on 
illuming : elles nous offrent une sorte d’histoire de la doc- 
trine relative au Bouddha et a I’Arhat. 

L'interpr6tation des legendes, d’apres tout ce qu’on vient 
de dire, doit commenccr par la critique des sources, par I’elu- 
cidation, quand ce ne serait que dans les traits les plus gen6- 
raux, du developpement historique de la doctrine bouddhique 
relative au Saint (c’est-a-dire al’Arhat). 

Mais tant que cela ne sera pas fait, il est prudent de sc 
borner, dans la biographie du sage de la tribu des Qakyas, 
aux faits tres pcu nombreux, qui sont le plus dignes de foi. 

Les consid6rant comme universellement connus, nous 
jugeons inutile de les reproduire ici. 

En commencant a compter les annees a partir de la mort 
de leur fondateur, les bouddhistes commencent aussi a la 
merae date riiistoire de leur communaute. Sur les bvenements 
qui s’y passercnt a rorigine, leur tradition a conserve deux 
genre-i de temoignages egalement iinportants les uns et les 
autres, car ils jettent quelque lumiere sur la periode primitive 
de I'liistoire litteraire du bouddhisme. 

Ces temoignages cependant ne sont point contemporains 
des evenements auxquels ils sc rapportent. La tradition, 
pcut-etre tres ancienne, nous est parvenue dans des textes 
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tres r6cents ; elle s’ofEre a I’etude dans des productions litte- 
raires de plusieurs siecles posterieures aux faits eux-memes. 
II faut done apprecier jusqu’a quel point cette tradition, 
supposee ancienne, a, dans sa transmission par des sources 
recentes, conserve les traits plus on moins exacts que Ton y 
cherche, et ensuite determiner son degre d’importance pour 
I’histoire litteraire. 

Dans les premiers siecles de I’histoire du bouddhisme, la 
tradition signale deux evenements importants : 1“ ce qu’on 
appelle les candles des prelats et des ascetes, et 2" les dissen- 
sions dans la communaute, dissensions qui se terminerent 
par son demembrement en sectes. 

D’ordinaire, dans les reclierches relatives a la date des 
monuments bouddhiques, on accorde une importance prepon- 
derante aux recits des conciles, et on resout les questions cliro- 
nologiques en s’appuyant sur des t6moignages relatifs a 
ces 6venements ; les temoignages relatifs aux sectes sont 
repousses au second plan, on ne donne pas au fait meme 
de leur existence I’importancequ’il merite, ce qui n’est pas 
sans inconvenient pour I’etendue ni pour la precision des 
recherches. 

En cela il semble que Ton oublie entierement que le role 
joue par les chefs spirituels et les ascetes dans les conciles 
est rapporte dans des monuments bien posterieurs a I’evene- 
ment lui-meme, que le caractere du recit donne tres claire- 
ment la conviction qu’il est empreint de certaines tendances 
qu’un lecteur impartial s’explique aisement. 

Les temoignages sur la formation des sectes et leurs doc- 
trines, ont un caractere quelque peu different et plus veri- 
dique. II est vrai que ces temoignages ont et6, eux aussi, 
conserves dans des monuments recents, posterieurs a la 
premiere apparition des divisions dans la communaute 
bouddliique. Mais supposer une tendance dans ces recits est 
beaucoup plus difficile. Quel besoin avait un bouddhiste 
croyant de rapporter le commencement des dissensions h une 
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antiquit 6 reeul(Je, d’afiirmer qiie le schisme, dan.s la commu- 
naute, s’etait fait jour a I’aurore meine de son existence? 
Iiiventer de semblables faits n’eut pas etb certainement con- 
forme aux interets de gens qiii pretendaient qiie la loi est 
la parole du Bouddlia. que dans les trois pitakas il n’y a rien 
qui ne soil >011 verbe nieme. 

N'est-il pas visible que la tradition, en racontant I’appa- 
rition des sectes, nous apporte un teinoignage sur un fait 
historique parfaitemont digne d'etre cm? 

Se guidant par les considerations qui viennent d’etre 
indiquees, I’auteur commence son etude par I’examen de 
la tradition relative aux conciles, et passe ensuite aux temoi- 
gnages sur I’apparition des sectes. 

Sos reclierches doivent necessairement etre poussees jus- 
qu’ci un examen detaille, principalement du degre de contiance 
que merite la tradition ‘'inghalaise sur riiistoire du canon 
pali. pareequecetto tradition est la seulequi soil connue d’unc 
maiiiere suirisammcnt complete, et qu’actuellement le canon 
pali pent sent etre examine dans son integrite. Jusqu’ici les 
autres canons sont peuconnus, et ils le sont par des traduc- 
tions dans lesquclles les litres originaux meme ne .sont pas 
toujours rendus avec I’exactitude desirable. 

L’examon et I’etude critique des recit.s des conciles ont 
conduit I’auteur a une conclu.^ion en de,''accord avec les pro- 
positions aujourd'liui admises ])ar la majorite de.s savants. 
Une tradition relative a un fait hi^toriiiue sert, sans aucun 
doute, de fondement a ces legendc'^. mais les recits ont etb 
modilies et ornes .-^olon I'esprit et oonturmemcnt aux exi- 
gences des dogme^ boinldliiiiues moderne.s, et on n’y trouve 
aucune indication incontc'^table de rcxistence du canon pali 
( ou de tout autre qui nous soit [)arvenu) a I'epoque reculee 
dont ils nous parlent. 

L’insuffi.sance des materiaux qu’il a eus a sa di.sposition, a 
force I’auteur. dans son examen des temoignages sur I’appa- 
ritiou des sectes, a limiter ses etudes a un apercu tres general 
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et seulement aux contro verses les plus importantes qui out 
divise la communaut6 dans les premiers siecles de son exis- 
tence. 

Ces dernieres etudes ont conduit I’auteur a un r6sultat 
conforme a la conclusion mentionnee plus haut, relativement 
a I’anciennete du canon pali. 

Les indications les plus anciennes sur I’existence des 
6critures canoniques du bouddliisme se trouvent, non dans 
les productions litteraires des bouddliistes, mais dans des 
textes monumentaux, par exemple dans la fameuse ins- 
cription de Bairat, attribuee non sans fondement a Agoka 
le Grand et aussi dans quelques inscriptions du Stiipa de 
Bharhut ; rnais on ne peut en tirer aucune conclusion 
positive sur I’existence du canon ou de la langue palie a une 
epoque contemporaine de ces textes. 

Le but des presentes reclierches n’est pas une polemique ; 
elles n’ont pas pour objet de refuser absolument toute 
autorite a la tradition, ou de nier I’antiquite des ecritures 
bouddhiques ; au contraire , I’auteur admet que dans la 
tradition, parfois meme recente, il s’est toujours conserve 
quelque chose de precieux et de partiellement exact ; il faut 
seulement traiter judicieusement ses temoignages et ne pas 
oublier que tres souvent, sous I’inlluence d'une tendance 
parfaitement visible, elle peut defigui'cr un fait historique 
et digne de notre creance. 

On a cru decouvrir une semblable deformation dans les 
relations singlialaises et autres des conciles, et on a essaye 
de montrer qu'elles sont viciees par un esprit de tendance. 
Le fait meme des asserablees est hors de doute, mais 
d’apres la maniere de voir de I’anteur sur ce fait, maniere de 
voir qu’il s'est efiorce de justifier dans ce livre, les legendes 
relatives aux conciles ou as.semblees n’ont aucune importance 
pour les etudes sur I'origine, le developpement et I’histoire 
ulterieure du canon pali. 

L'histoire du canon, par suite du manque de temoignages 
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dignes de foi, ne peut etre reconstituee qu’au moyen de 
I’etude comparative, a I’aide des monuments des diverses 
sectes bouddhistes, de chaque dogme dans son developpement 
graduel ; pour y reussir, il faut absolument renoncer k 
riiypothese prejudicielle tres r6pandue, mais completement 
erronee, dune antiquity prepond6rante du canon pali. 
Par cela meme, les monuments en d’autrcs dialectes, bien 
qu’ils ne nous soient pas parvenus dans les originaux, 
acquierent pour le savant I’iinportance qui leur revient dans 
I’oeuvre de la critique historique et littbraire. 

L’etude comparative des dogmes d’apres les monuments 
des diff^rentes sectes donne le moyen d’elucider les prin- 
cipes et les bases d’une solution vraisemblable des questions 
relatives au degr6 d’anciennetb de ces monuments. La 
question chronologique elle-meme, en ce qui concerne la 
plupart d’entre eux, se simplifie notalilement et se resout 
avec plus de vraisemblance ; enfin, on apergoit au moyen 
de cette 6tude du developpement des dogmes bouddhi- 
ques, la possibilite de Her le commencement d’un grand 
mouvement universel avec I’liistoire anterieure de I’lnde et 
d’expliquer d’ou venait cet esprit de curiosite religieuse et 
metaphysique de I’lnde ancienne. 

II va sans dire que, pour accomplir cette tache, pour com- 
prendre I’liistoire primitive du bouddhisme, son developpe- 
ment ulterieur, pour eclaircir les phases principales dans 
I’histoire de ses ecritures sacrees, les sources bouddhiques a 
elles seules sont absolument insuffi-santes : pour le savant 
qui poursuit ce but, il e.-t indispensable d’avoir la connais- 
sance la plus intime des anciens ecrits philosophiques des 
brahmanes, et surtout des ecritures sacrees des Jainas, 
secte dont I’apparition coincide avec le commencement du 
mouvement bouddhique. 

En appelant I’attention sur les traits generaux de cette 
tache, 1 auteur doit repeter ce cpi’il a dit au commencement 
de ce chapitre. Celle qu’il s’est proposee est plus modeste, 
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il ne se croit pas capable du labeur qui consisterait a ecrire 
rhistoire du bouddhisme ou d’un quelconque des nom- 
breux canons bouddliiques, et ce n’est pas ce but qu’il a 
poursuivi dans les presentcs etudes : elles sont consacrt^es 
exclusivement a Texamen critique des traditions bouddhi- 
ques sur I’antiquite et la premiere apparition des pitakas 
sacr6s. 




CHAPITRE II 


Le premier Concile. 


I" Les id6es des bouddhistessurle contenuducanon.2“ Adoption de ces memes 
idees par les savants europeens. 3" Considdrations sur I’anciennete dii 
canon. 4“ Les traditions relatives aux conciles, leur antiquite et la coufiance 
qu'elles meritent. 5“ Le caractere de ces assemblees selou la tradition. 
6* L’esprit de tendance dans cette tradition. 7“ Les sectes heretiques et les 
paroles dn Maitre acceptees dans la communaute. 8" Le Mahayana et 
la doctrine des Qravakas. 9“ Le maitre d'apres I’enseignement du Mahayana. 
10" L’influence du Mahayana sur la tradition. 11" Les rdcits du premier 
concile. 12" Le travail littSraire et thdologique dans le concile. 13" Autres 
episodes des memes recits. 14" Ananda et ses peches. 15" Consequence 
generate. 


Les commentateurs palis des ecritures sacrees font prece- 
der leurs e.xplications sur certaines parties des « trois cor- 
beilles)) ( c’est-a-dire des trois pitakas) d’un coup d’oeil 
rapide sur I’liistoire primitive du canon sacre des boud- 
dhistes'. Une telle introduction, non seuleinent est oppor- 
tune a leur point de vue, mais elle est encore la consequence 
necessaire de leurs idees dogmatiques sur I'integrite du con- 
tenu du canon. 11s croyaient, e.xactement comme le croient 
ferinement les bouddliistes actuels, que les trois corbeilles 
nc renferinent que la parole de leur Docteur inspire. Cette 
nieme opinion sur le contenu des trois corbeilles etait 
aussi celle des bouddliistes qui attribuaient a des auteurs 
ind6pendants la composition des livres de rAbhidharma. 
Les auteurs des livres de rAbliidbarma, expliquaient-ils, 

1. P. ex. dans le Sainantapasadika. Voy. Oldenbero, The Vinayapitaka, 
III. 283 et suiv. The historical Introduction to Buddhaghosha’s Samanta- 
pdsddikd. — Introduction U la Sumangalavilasiui (edile. en traduction seule- 
ment, par Tumour.) 
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n’avaient fait que recueillir et rediger les paroles du Boud- 
dha'. Comme preuve de [’irrefutable verite de leur foi, les 
bouddliistes singhalais racontent comment la parole du fon- 
dateur, malgr6 les perils de tout genre qui menagaient sa 
pure te, aval t, grace aux efforts de saints personnages, conserve 
intacts et son caractere primitif et son etendue tout entiere. 
A travers une periode de plus de deux mille ans, la doctrine 
n’a subi aucun changement ; elle est restee absolument la 
meme qu’au temps oil elle etait le verbe vivant du grand 
docteur. II parut des detracteurs de la sainteloi, des li6re- 
tiques essayerent d’obscurcir la v6rit6 par des enseignements 
mensongers, mais de saints personnages, successeurs du 
Maitre, surent combattre ces ennemis et en triompher. Ils se 
r6unissaient en un endroit, conservant fermement et pieuse- 
ment imprime dans leur memoire le dep6t sacre de toutes 
les paroles du Bouddlia disparu, ils formaient des choeurs, 
chantaient ensemble les paroles du Maitre, renouvelaient en 
quelque sorte dans leur memoire une edition authentique des 
sermons sacres; toute nouveaute et toute erreur fut soigneu- 
sement ecartee. Dans ces corbeilles vivantes, dans la memoire 
de ces saints personnages ne se conserva que I’ancienne, la 
veritable doctrine. 

A travers une longue succession de saints hommes, la 
doctrine ancienne et veritable perpetuee dans les memoires 
arriva enfin a une epoque oil la saintete commenga a dimi- 
nuer sur la terre, et quelques siecles apres la mort du 
Maitre, I’ensemble de la doctrine fut consigne dans des livros, 
a Ceylan. C’est ainsi que tous les recits des bouddliistes sur 
riiistoire de leur canon prouvent a leur point de vue, d’une 
maniere irrefutable, I’entiere verite de leur dogme fonda- 
niental, a savoir que les trois pitakas ne contiennent que 
le texte meme des paroles du Maitre. 


1 I 



L'opinion de Buddha- 


ghosha sur le canon est rapportde dans le Praiimok'^asutra, p. 85. 
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Dans I’histoire primitive du canon bouddhique, la tradition 
mentionne trois faits importants : 1“ Le canon pali, selon la 
conviction religieuse des croyants, est ancien et renferme la 
parole authentique du Maitre ; au cours de nombreux siecles 
et jusqu’a present, il s’est conserve sans changement, grace 
aux efforts de saints personnages qui surent a temps reunir 
des assemblees ou former des choeurs (sangitis), c’est-a-dire, 
comme traduisent les savants europeens, convoquer des 
conciles; 2° ces assemblees se reunirent parce que dans la 
communaute bouddhique, k I’aurore de sa vie historique, 
apparurent des nouveautes, des doctrines mensongeres, en 
d’autres termes, se developperent des sec/es heretiques. Ces 
deux premiers faits se rapportent a I’bistoire primitive du 
canon bouddhique; le troisieme fait remarquable dans le 
developpement de ces ecritures sacrees. savoir la redaction 
de la doctrine par ecrit, se produisit bien plus tard. 

Outre les ev^nements que Ton vient de mentionner, la 
tradition n’a conserve que bien peu de temoignages dignes 
de foi, tant sur la communaute elle-m^me que sur son 
canon sacre; et dans une telle penurie de donnees histo- 
riques, il n’est pas surprenant que jusqu’ici, des que se pose 
la question de la determination chronologique d’un monu- 
ment bouddhique quelconque, le savant europeen se place 
au point de vue du commentateur pali : il s’en tient aux te- 
moignages concernant les assemblees des ascetes bouddhistes 
dans les premiers siecles de leur existence historique; et c’est 
en se fondant sur des temoignages peu nombreux, contra- 
dictoires et clairement tendancieux relatifs aux assemblees 
(ou conciles, selon I’appellation regue parmi les savants euro- 
peens) que I’on resout la question de la date, non d’un texte 
particulier quelconque, mais du canon tout entierh 

La question de la date d’un texte, dit-on ordinairement, 

1. Nous u’indiquerons que les travaux les plus receuts : Voy. p. ex. : 
Oldenrerg, Mahdcacjga, p. xxv et suiv.; M,\x Mulier, Sacred Books o/the 
East, vol. X, p. xxix; Riivs D.wius. ibid., vol. XI, p. xi eisuiv. 
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ne peut etre resolue en se fondant sur des donnees paleogra- 
phiques; les nianuscrits qui nous sont parvenus sont tous 
trop r6cents; le savant a entre les mains des copies tres 
r6centes d’ouvrages tres anciens. Les donnees linguistiques ne 
paraisscntpas devoir etre des guides plus siirs. II ne reste plus 
qu'un raoyen do resoudre la question, et on fait alors ce rai- 
sonnement : le texte dont il s’agit fait actuellement partie du 
canon ; en determinant la date du canon entier, nous determi- 
nerons par la meme celle de notre texte' . On perd ainsi coin- 
pletement de vue ce fait que rien ne nous indique de quelles 
parties se composait autrefois le canon, ni si les memes par- 
ties I’ont toujours constitue. 

Tant que le contenu primitif du canon demeure inconnu, 
toute consideration sur I’antiquite de tel ou tel livre cano- 
nique, fondee sur le temoignage de monuments recents, doit 
semliler peu convaincante a un esprit impartial. 

La conclusion suivante, par exemple, ne peut guere sem- 
bler probante a personne : « Le deuxieme cliapitre du Dliam- 
mapada, dit Max Muller, est appele appamudavaggo ; si clans 
le Maluivanca (c’est-a-dire dans une clironique singhalaise 
de la tin du siecle ap. J.-C.) on nous raconte quclors de 
la conversion du roi Agoka par le moine Nigroclha, ce moine 
bouddliiste lui expliqua V appamctdavag go . nous ne pouvons 
guere mettre en doutc cpi’i! existat dcjii a cette epoque une 
collection de vers sur Xapiparndda, sous la forme oil nous 
I’avons inaintenant dans le Dliammapada et le Saiinutani- 
kiiva (vol. X, p. xxxii). » 

C’est en se fondant sur I’indication d’un monument du 
^ " siecle ap. J.-C. qu’on alTirme ainsi I’existcnce d’une 
production litteraii’e au IIL' siecle av. J.-C. L'existence au 
IIL siecle av. J.-C. de quelques-uns des vers et peut-etre 
meme d’un grand nombre des vers connus aujourd’hui sous 
le titre general de Dliammapada est tres vraisemblable, mais 


1. Max Muller, vol. X, p. x. 
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ce n’est pas certainement sur le temoignage d’un texte aussi 
recent que le Mahavanso que Ton peut demontrer I’exis- 
tence a cette epoque du recueil entier, dans son etendue et 
sous sa forme actuelles. 

La question de savoir si le canon s’est toujours compose 
des parties qui le constituent aujourd’hui est d’ordinaire 
passee sous silence ou 6cartee par des considwations d6pour- 
vues de toute vraisemblance; apres quoi on passe a la deter- 
mination de la date du canon tout entier. 

Pour determiner la date du canon pMi, on allegue deux 
faits importants : 1“ Le canon, sous la forme ou nous le pos- 
sedons maintenant, ne mentionne pas le troisieme concile du 
temps d’Agoka, vers 242 av. J.-C. ; 2“ on y trouve mention- 
nes le premier concile qui eutlieu a Rajagrha (447 av. J.-C. 
et le deuxieme qui eut lieu a Vaigali (377 av. J.-C.). 

On se fonde sur ces faits pour conclure que le canon regut 
sa forme definitive dans I’intervalle de temps qui separe le 
deuxieme concile du troisieme, ou bienau moment du troi- 
sieme. II peut se faire qu’une partie meme considerable du 
canon existat avant le deuxieme concile ; la description des 
deux conciles se trouve a la fin du Vinayapitaka, et on con- 
sidere cette circonstance comme indiquant que ces comptes 
rendus furent les dernieres parties autorisees du canon. Cette 
theorie, exposee pour la premiere fois par Oldenberg avec 
beaucoup d’ing6niosite et d’6rudition, fut acceptee avec des 
modifications sans importance par nombre d’autres savants. 
L’importance accordee dans les recherches clironologiques, 
a la tradition relative aux conciles, fait passer au premier plan 
la question de r6poque oil elle prit naissance et celle des rap- 
ports du recit traditionnel avec le fait liistorique. On n’a pas 
encore trouve sur les conciles de temoignages contemporains, 
et les bouddliistes des diffbrentes sectes n’admettent pas le 
meme nombre de conciles, mais tons, semble-t-il, s’accordent 
a placer la premiere reunion de saints personnages aussitot 
apres la mort du Maitre, et I’autre un peu plus de cent ans 

2 
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apres. Sur ces deux premieres asseniblees on a conserve des 
temoignages d'anticpiite differente; les plus anciens sont 
entres dans la composition du canon’ : les autres, plus recents, 
se trouvent dans les commentateurs palis, dans les chro- 
niques singlialaises, les voyageurs chinois et les historiens 
bouddliiques (Taranatba). 

Sur le degre de confiance quo meritent les temoignages rela- 
tifs aux deux premiers conciles.les avi.s des savants europeens 
sont partages. Quelques-uns admettent (jue les temoignages 
qui nous sont parvenus aussi bien sur le premier concile que 
sur le deuxieme sont egalement dignes de fui : d’autres, au 
contraire, font commencor I'liistoire du canon a repocpie du 
deuxieme concile et n’attribuent aucune valour historiciue 
a ceux qui concernent le premier, bien que les recits do I’un 
et de I’autre soient reproduits dans les memes sources et 
soient en eux-memes egalement croyables ; il ne s’y trouve 
pas de details et d’orncments mythiqucs, rien en Un mot 
qui puisse nuire a leur vraisemblance. II ne faut pas cepen- 
dant, dans ces recits de ce qu’on appelle les conciles. con- 
fondre deux choses qui ne meritent pas la memo cr6ance ; le 
fait meme des assemblees nep eutguere soulover de doute; le 
scepticisme le plus extreme ne trouve guere d’argument se- 
rieux et inattaquable a y opposer : les assemblees s'insti- 
tuerent tout naturellement et furcnt la cons6quence necessaire 
d’un etat de choses donne. Lc grand docteur est inort, 
ses disciples, devenus orphclins, se reunissent pour les cere- 
monies funebres; mais alors il se manifeste dans la com- 
munaute un certain esprit de desordre, au milieu des ascetes 
se montrent des hommes aux pensees coupables : ils eprou- 
vaient comme de la joie d’un Pvenement penible et doulou- 
reux pour la plus grande partie de la communaute; par la 
mort du Maitre, ils se voyaient emanoipes des liens d’un 

1. Se.nart, Le Mahdcasiti. 71; Oldenoerg, The Vinaya Pitakam. II. 281 
et smv.; Beal, The BadrJhist Councils, etc., voy. Verhandlunycn des V"" 
Inteniatioiialen Orientalisten Conyresses, II, 2. 
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ascetisrne rigoureux et se rej’ouissaient tout haul : « Ne 
pleurez pas! Ne soyez pas dans la douleur ! II n’est plus 
celui qui surveillait avec attention et nous disait : Ne 
faites pas telle ou telle chose. » Ces di.spositions du troupeau 
menagaient de la ruine et la jeune communaute et la doctrine 
qui en 6tait le lien. Les membres de la communaute, compre- 
nant le danger,durent naturellement sepreoccuper d’arr^ter le 
mal, reunir ceux quipensaient de meme et examiner la situa- 
tion. C’est de cette maniere et pour ces causes que se consti- 
tua la premiere assemblee des ascetes ou le premier concile 
bouddhique. Cent ans se passent, certaines nouveautes appa- 
raissent dans la communaute; des doctrines fausses, des en- 
seignements mensongers s'y font jour, et de nouveau elle se 
reunit pour examiner ses affaires. Comme la premiere fois, 
un examen et une correction ont lieu, c’est quelque chose de 
comparable aux pailcayats des castes a la mdme epoque, Un 
caractere de tribunal est reste attache aux assemblies dans 
tons les recits, bien que, sous I’influence visible d’une ten- 
dance particuliire, la tradition leur ait donne I’aspect de 
conclaves reunis dans un but thiologique et littiraire. 

Mais si les assemblies ou les choeurs des anciens boud- 
dhistes ont ete des reunions semblables aux pancayats, leur 
importance pour I’histoire du canon s’amoindrit extreme- 
ment. 

La tradition dans la plenitude de son developpement, et 
avec elle la majorite des savants europiens attribuent aux 
assemblies un tout autre caractere; ce furent, nous dit-on, 
des conciles, dcs conclaves s’occupantde ridiger les ecritures 
sacrees du bouddhisme. Effectivement, des timoignages de 
sources diverses rapportent uniformement que, dans la pre- 
miere en date de ces assemblies, les saints personnages se 
livrerent a un travail littirair eet thiologique, mais ce travaij 
littiraire est dicrit diffiremment par chaque source. Certains 
recits parlent vaguement et obscureraent d’un travail litte- 
raire des saints personnages reunis en conclave, d’autres au 
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contraire en rapportent des trai ts minutieux en grand nombre, 
affirment en termes precis, n’admettant aucune equivoque, 
que tout le canon pali, dans la forme oil nous le possedons 
actuellement, existait deja au moment de la mort du Maitre. 
Bref, les recits palis parlent evidemment du canon pali, 
Sy-Fyng-Piao’ mentionne un autre Vinaya en quatre- 
vingts vers, Hiouen-Thsang a voulu parler d’un autre 
canon etFa-Hian fait assez vaguement allusion, en racontant 
le premier concile, au canon des Mahasanghikas, secte qui, 
on le salt, n’apparut que bien plus tard. II est hors de doute 
que les traditions des diverses sectes avaient un point com- 
mun; elles avaient toutes le meme desir de faire cora- 
mencer I’liistoire de leur canon au moment de la mort du 
Maitre, elles s’efEorgaient toutes de prouver son authenticite 
sur ce point. Les amplifications des diverses redactions ne 
sont pas des ornements fortuits, ne s’inspirant d’aucune inten- 
tion speciale, ajoutes aux recits primitifs ; dans les details 
accLimules sur le squelette demembre d'une tradition tres 
ancienne et tres simple, on apergoit fort distinctement le desir 
pleinement conscient de prefer au recit des assemblies un 
caractere determine; recrivainpoursuivait un butclairement 
indiqui. Non .seulementil lui fallait prouver I’anciennete etla 
saintete de son canon, il desirait en meme temps mettre abso- 
lument hors de doute que le canon fiit la parole du Bouddha ; 
illui fallait transporter I’origine de Tecritui’e sacree a I’epocjue 
du Maitre. Une telle prioccupation n’a pu naitre parmi les 
fideles que lorsque I’authenticite du canon eut commenci a 
devenir suspecte, et il est bien clair qu’a une cpoquo tres 
voisine de faction vivante du Maitre, pen de temps apres sa 
mort, la veriti de la parole sacree recue dans la communaute 
ne pouvait etre soupgonnee par qui que ce fht ; tous avaient 
present a I’esprit I’enseignement du grand ascete ; les mots 
eux-memes et les expressions, en admettant la predication 


1. \V.\SSILIEFP, Le Bouddhisme, I, p. 224. 
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la plus etendue de la part du sage de la tribu des Qakyas, 
n’etaient pas tres nombreux a cette epoque. Le scepticisme 
et les negations relatives aux ecritures sacrees purent se faire 
jour on an sein des sectes heretiques an moment de leur nais- 
sance , ou, encore plus tard , a cette epoque remarquable 
oil I’ancienne tendance du bouddhisme fit place a la ten- 
dance nouvelle, transcendantale, que Ton trouve dans le 
Mahayana. 

Les sectes, comme nous le verrons plus loin, affirmaient 
beaucoup de choses qui, selon I’opinion d’autres partis, n’e- 
taient pas d’accord avec la doctrine du Maitre; elles enon- 
Qaient beaucoup d’opinions hetisrodoxes sur I’arhat ou saint; 
elles soutenaient I’existence de Tame comme substance a 
part.Maisen exposant des propositions philosophiques erro- 
nees, les heretiques tres souvent alleguaient les paroles du 
Maitre, c’est-a-dire des expressions tirees des ecritures re(;ues 
comme sacrees dans la communaute ; leurs adversaires repon- 
daient en declarant queces docteurs de mensonge faussaient 
I’interpretation des saintes paroles. L’authenticite des paroles 
mSme auxquelles on se referait et sur le fondement desquelles 
s’edifiaient les theories erronees n’etait alors I’objet d’aucun 
soupQon. On crut possible d’ecarter complMement et de refu- 
ter la fausse doctrine par la theorie des deux sens dans les 
pr6dications du Maitre, c’est-a-dire que I’on admit dans sa pa- 
role une signification d’une verite absolue et une autre d’une 
v6rite relative ; cette derniere, mal interpretee par les here- 
tiques, donnait naissance a la fausse doctrine. Dans quelques 
cas, les adversaires de ce qu’on appelait la fausse doctrine 
allerent plus loin et affirmerent que les heretiques defigu- 
raient les textes, imaginaient des citations apocryphes. 
Rien ne montre cependant que dans la premiere periode 
de riiistoire du bouddhisme le scepticisme ait atteint le de- 
veloppement avec lequel il se montre dans le Mahayana. 

Le Mahayana partait dans ses theories d’un nouveau point 
de vue distinct de celui des Qravakas ou des Hinayanikas et 
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fut oppose a I’enseignement des C'ravakas au moins au debut 
de son histoire. 

La nouvelle doctrine prit une position toute particuliere 
vis-a-vis de ce cpii dans I'anciennecommunaute ^taittenupour 
la parole sainte, pour la doctrine autlienticjue du Bouddha. 
Les Qravakas,les Hinayanikas soutenaient que « le Mahayana 
n’avait pas 6te enonce par le Bouddha 'a. Get enseignement, 
disaient-ils, n’est point compris dans nos trois pitakas. Les 
partisans du Mahayana leur r^pondaient par une negation 
gen^'rale de leur doctrine, refusant d'admettre et sa saintete 
et sa valeur pour Ic saint. La discipline e.\pos6e dans le Pr^- 
timoksha, I’observation rigoureu.se de la morale, tout cela, 
selon leur conviction, etait completement inutile. Le Ma- 
hayana seul conduisait au salut : « Que ta pensee se tourne 
rapidement vers la science absolue, supreme, universelle, 
lis le Mahayana...)) ((Laissez, disaient-ils, les livres des 
QravakaSj ne les acceptez pas, ne les lisez pas, ne les prechez 
pas au.\ autres... Pour cela (c’est-a-dirc pour avoir lu et 
prech6 les livres des Qravakas) vous n'aurez pas une grande 
recompense, par la vous ne mettrez pas une borne au peche. 
Croyez au Mahayana, recevez le Mahayana, » etc. 

Plus tard, dans beaucoup de SCitras, I'attitude hostile aussi 
bien du Qravaka a I’egard du Mahayana, qu’inversement 
du partisan du Mahayana a I’egard de I’ancienne doctrine, 
fut egalement blamee. C’etait un peche grave pour le Qra- 
vaka c|ue de blamer ou de censurcr I'enseignoment du Ma- 

1. ^y.\S6ILIEFF,^, e BoudOhigme, I, p. 262. 

2. ^ SfyOTH HI: 
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hayana, ou que d’eloigner quelqu’un de cet enseignement; mais 
les censures et les actes analogues du partisan du Mahayana 
a regard du Hinayana’ n’etaient pas moins coupables. II est 
certain qu’une telle tolerance ne prevalut pas a I’origine 
du mouvement mahayaniste, mais seulement bien plus tard, 
a I’epoque des compromis et de I’accord entre les partisans 
du Mah4yana et les ^ravakas, c’est-a-dire aux environs de 
I’epoque a laquelle se rapportent les descriptions des voya- 
geurs chinois dans I’lnde. Les rapports antbrieurs entre les 
deux sectes ne purent etre pacifiques ouamicaux; lanouvelle 
doctrine dut tout naturellement nier I’utilite de I’ancienne 
pour le salut. Le souvenir de cette opposition du Mahayana 
s’est conserve dans de nombreux Sutras appartenant a cette 
doctrine, et dans lesquels non seulement la lecture des livres 
des ^ravakas, mais encore les I’elations avec ceux-ci sont 
declarees dangereuses pour la sagesse du saint selon le 
Mahayana. « Celui qui ayant eveille en lui la pensee de la 
connaissance absolue, y declare-t-on souvent, ne suit pas le 
Mahayana, ne le lit pas, se tourne vers les Qravakas et com- 
munique avec eux, lit leurs livres, les etudie , celui-la 

s’egare, il se detourne du chemin de I'lllumination supe- 
rieure’. » 

En meme temps qu’apparaissait la doctrine du Mahayana, 
la nature meme du Bouddha, du fondateur, commenga a etre 
comprise autrement qu’aux epoques primitives. On demon- 
trait, entre autres, que son corps n’etait pas physique, ciu’il 
n’y entrait pas d’elements, qu’il etait depourvu d’os et de 


1. Ces critiques et ces actes sont appeles daus Ic q. s. dans les deux cas 
mulapatti, voy. fol. 40. 


2 . I 
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C. s,, fol. 4, citation tiree du Nivtataniyatavataramudrasutra. 
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sang. C’etait im corps spirituel'.Le Maitre^ disaient d’autres 
docteurs, est 6ternellement present dans le ciel Tushita’; 
de la, il fait descendre une incarnation pour prdcher la doc- 
trine. Ce n’est pas le Bouddha qui a preche la loi, c’est 
Ananda^ 

Les Qravakas eurent a defendre I'authenticite et la sain- 
tete de leur canon, a prouver que leurs livres provenaient du 
Maitre directement et sans intermediaire : c’est ainsi que se 
revela la necessite de faire I'histoire du canon. II existait 
deja des traditions relatives aux premieres assemblees ; on 
avait les materiaux sous la main, consciemmenton en modifia 
le caractere en vue d’un but determine ; de recits qui men- 
tionnaieiit la reunion d'asscmblees pour resoudre des ques- 
tions interessant la communaute, on tit des proces-ver- 
baux de conclaves qui se seraient occupes de travaux de 
litt^rature theologique. 

On connait aujourd'liui plusieurs relations bouddhiques 
du premier concile. La redaction palie la plus ancienne* 
commence par un recit attribu6 au grand K^gyapa (Maha- 
kassapo). II raconte comment un jour, se trouvanten chcmin 
pour aller de Pava a Kuginara avec cinq cents moines, il 
rencontra un certain ascete errant nu {ajivako), et apprit de 
lui la mort du grand docteur. La triste nouvelle n’eut pas le 
meme effet sur tous les auditeurs ; les uns, qui ne s’etaient 

\.Sucarnaprabhasa,io\.ll. * “ •••' 

2. C'etaitla doctrine (le«VetuIyaka<;. .Surcctte secte, voy. le chap, suivant. 
Bhagava loke jato loke .=aniyaddho lokam abhibhuyya viharati anupahtto 
lokeua’ ti.'^uttam ayoniso gahcfva bhagava tubitabha\ane lubbatto tatth’ eva 
vasati manu-sah>kam agacchatt mmmittarupamattakani pan’ ettha das'^etiti . 
laddhi seyyatha pi etarahi vetulyakaiiam. K. c. //., XVllI, 1 . 

3. Tattha tusitapure thito bhagava dhammadesanatthaya abhinimmittam 
peseti tena c eva ta>sa desanam sampaticchiu ii ava^-mata iuiandena dhamiiio 
desuo na buddhena bhagavaia-U... laddhi seyyatha pi vetulvakanafi c’ cia 
A', t . XVII1,2. 

4. CullacagQa, XI, voy. The Vinayaiiitaka, U, 284 et suiv. 
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pas delivres des passions, eclaterent en sanglots, et se tor- 
dant les mains, s’ecrierent : « L’oeil du monde s’est obscurci 
tout a coup; » d’autres, impassibles, dirent ; ((Les pheno- 
menes ne sont pas eternels. » Kagyapa, lui, consola les 
affliges par des paroles emprunt6es an defunt : (( II faut se 
separer un jour de tout ce qui est cher et agreable, etc. » 

II se trouva parmi les ascetes un libre-penseur du nom de 
Subhaddo ; la mort du Maitre lui parut une delivrance : (( A 
present, dit-il a ceux qui s’affligeaient, nous ferons ce que 
nous voudrons, et ce que nous ne voudrons pas, nous ne le 
ferons pas. » 

Ce furent ces paroles legeres qui, selon le recit de Kagyapa, 
conduisirent a convoquer le conciie. II se tourna vers les 
ascetes qui I’entouraient et leur dit ; (( Chantons (c'est-a-dire 
renouvelons dans notre memoire) la loi et le Vinaya, etc. » 

Par la se termine, a proprement parler, le r6cit de Ka^yapa. 
Le reste de la relation se poursuit a la troisiemepersonne, et 
il serable que nous ayons dans ce cliapitre du Cullavagga 
une reunion en un seul tout, avec quelques retranchements 
dont il sera question plus bas, de divers recits entiereinent 
independants. 

Le recit du Cullavagga n’indique pas clairement ou fut 
prise la r6.solution de convoquer le conciie: la ou les ascetes 
apprirent la nouvelle de la mort du fondateur, ou bien a 
Kuginara, ou, d’apres d’autres t(3moignages, Kagyapa alia 
V(3nerer les restes du Maitre'. 

Aussitot apr(3s qu’il a enoncii la necessitti de chanter 
ensemble la loi et le Vinaya, les moines demandent a Kagyapa 
de clioisir ceux qui doivent participer a ce choeur, et il en 
r6unit 499, c’est-a-dire tons ses compagnons de voyage 
moins un, puisque, dans le recit rapport(} plus haut, on a dit 
que cinq cents moines marchaient avec Kagyapa. On voit que 
le choix ne fut pas difficile. En meme temps s’eleve dans 


1. Mahdparinibbdn.asutta,i>. 67. 
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I’assemblee la question de savoir s’il faiit admettre Ananda 
a participer au chceur ; Ananda a ce moment n’etait pas 
arhat. L'auteur du r6cit a mentionne cette circonstance avec 
I’mtention evidente de mettre en vue ce fait que la loi et 
le Vinaya dans le premier choeur on premier concile, avaient 
et6 rddiges oralement par des personnages saints, impec- 
cables. car bien qu’Ananda ait ete par la suite admis au choeur 
ou concile. ce ne fut qu’apres etre devenu un saint, un arhat 
impeccable. 

Et la encore, le Cullavagga nous laisse ignorer a quel 
endroit parut Ananda. d'autant que, selon d’autres recits', 
au moment oit Ka^yvapa voyageait. parti de Pava avec ses 
cinq cents compagnons, Ananda se trouvait a Kuginara. 

Vient ensLiite le rdcit de la maniere dont fut choisi le lieu 
meme oii devait sieger le concile. L’auteur dbcrit a ce sujet 
le ceremonial tout entier. la procedure rituelle qui regie 
effectivement aujourd'hui tons les actes de la communaute 
bouddhique. depuis I’admission et la designation aux 
fonctions diverses. jusqua I’application de pdnalites aux 
membres en faute. Le recit donne ces details apres avoir 
montre Kiu^yapa choisissant de son propre mouvement, san.s 
consulter la communaute, ceux qui devaient participer au 
choeur, et peut-etrc cette premiere version est-elle plus 
pres de la verite. Les bouddhi.stes eux-memes racontent que le 
natticatiitthakammci {jna ptibaturthakarma ), e’est-a -dire 
le edremonial de la quadruple invitation, suivi par exemplo 
lors de Tadmission dau.s la communaute, bien qu’introduit 
parle Maitre lui-meme, estcependant d'origine plus recente 
que les autres rites. Son apparition btait toute nature! le dans 
Line communaute completement organis^e et qui n'btait pas 
errante. En en placant I’introduction a I’epoque meme du 
MaitrOjles bouddhistes, sans doute, ne resolvent pas par cela 
meme la question de la date de cette apparition, mais, 


1. Mahdparinibbdnasutta, ibid. 
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d’ accord avec leur idee fondamentale sur le contenu des trois 
corbeilles, ils afRrment cette fois encore que cette institu- 
tion eut, elle aussi, la sanction du fondateur. 

La communaut6 qui accompagnait Kacyapa decide que le 
concile aura lieu a Rajagrha; c’est la que se rendent les 
saints personnages, 

A Rajagrlia,, Ananda devient arhat ou saint au plus haut 
degre, impeccable, et ensuite, dans un endroit que preparent 
les saints personnages eux-memes, a lieu la samgita. Le Culla- 
vagga rapporte une sorte de proces-verbal de ces reunions. 
Voici comment les choses se passerent : Sur I’autorisation de 
la compagnie, interrogee par la quadruple invitation, Kacyapa 
posa a Upali des questions sur le Vinaya et celui-cir6ponclit. 
Dans le Cullavagga ne sent rapportees que les questions 
relatives aux quatre pecMs mortels, savoir : I’impurete, le 
vol, le meurtre et la pretention de posseder des qualites su- 
pr6mes, au-dessus de riiumanite. Cette instruction sur le 
Vinaya se tormine par cette mention : « C’est ainsi qu’il 
interrogea sur le double Vinaya’ et qu’Upali, interroge, re- 
pondit. » 

Bien que les questions et les reponses rapportees dans le 
Cullavagga n’aient trait qu’a une partie tres insignifiante du 
Vinaya, il est cependant hors de doute que I’auteur du recit 
a eu en vue dans sa relation le texte pali sous sa forme 
actuelle et avec la repartition actuelle de son contenu. 

Apres les questions d'un caractere disciplinaire, le grand 
Kacyapa se mit a proposer a Ananda des questions au sujet 
de la loi. 

Deux questions seulement sont rapportees comme a titre 
d'exemple, mais, selon le Cullavagga, les cinq parties du 
Suttapitaka pali furent toutes 1 objet d’interi’ogations sem- 
blables. 


1. Le Vinayapitaka dans la redaction piilie se divise en deux parties, le 
Vibhanga (ou Pratimoksa) et le Khandhaka. 
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La troisiemecorbeille des Ventures sacreesdubouddbisme, 
savoir rAbhidharmapitaka^ n'est pas mentionnee dans la re- 
daction la plus ancienne. 

Apres ce proces-verbal qui, dans le texte imprini6 du 
Vinayapitaka, n’occupe pas tout a fait deux petites pages, 
commence une serie d’episodes n’ayant pas de lien bien etroit 
avec le travail theologique et litteraire de ce qu’on appelle le 
premier concile bouddhique. 

Un autre proces-verbal analogue de ce meme premier con- 
cile, public r^cemment dans la traduction anglaise d’un texte 
chinois’, est extrait du Vinaya de la secte des Dharma- 
guptas. 

Dans ce proces-verbal, dont nous n’avons pas eu Toriginal 
entre les mains, le traducteur anglais a remplace presque 
partout les termes bouddbiques et les noms propres de la 
transcription chinoise par les termes et les noms correspon- 
dants en pali ; il ecrit par exemple sanfjhdc/isesa et non san- 
ghdvaresha,diQhanikdi/aotnon dirghdfjama, etc .Cependant, 
malgre ces legers changements introduits par le traducteur, 
il est bien clair que, d’apres le recit des Dharmaguptas, les 
saints personnages, dans ce qu'on appelle le premier concile, 
redigerent oralement un canon distinct du canon pali aujour- 
d’hui connu. L'auteur du recit, evidemment, en relatant le 
travail theologique et litteraire du premier concile, avait en 
vue le canon regu par la secte des Dharmaguptas, et ce canon 
ditfere du canon pali. 

Dans le Mahavastu, a propos de la mort du fondateur. il 
n’est rien dit de I’oeuvre des saints personnages reunis en 
concile. Mais dans un texte canonique conserve seulement 
dans une traduction chinoise’, on trouve un temoignage cu- 
rieux et en outre entiei’ement distinct des dcu.x que I’on vient 
de rapporter ; « Upali. apres la mort du Tathagata, y est-il 

1. Prof. S. Be.\l, 1. c., the 54th Book of the Vinayapitaka known as 
Sse-fen-liu, i. e. Dharmagupta. 

2. Sy-Fyny-Piao.Voy. W.tssiLiEPF, I, 224. 
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raconte, prononga sous I’arbre (lors du premier recolement des 
enseignements du Bouddha), des paroles (c’est-a-dire des pres- 
criptions du Maitre) qui furent renfermees (en entier) en 
quatre-vingts expressions (mot tsy) d’ou vint la division du 
Vinaya en quatre-vingts gathas (tsowng'); il fut conserve et 
transmis dans sa puret6 et son integrite durant cent dix ans, 
etc. » Leprofesseur WassilieSne mentionnepas malheureuse- 
ment I’ecole ou la secte a laquelle appartient I’ecrit oii il a 
puise ce temoignage. Il ne saurait 6tre conteste cependant 
que cette secte n’ait eu sur I’oeuvre du premier concile une 
maniere de voir tout h fait speciale, en disaccord aussi bien 
avec celle des Dharmaguptas qu’avec celle de I’auteur du 
recit pali rapporte plus haut. 

C’est ainsi que, deja dans les temoignages les plus anciens 
des diverses sectes sur I’ceuvre du premier concile, sur ce 
qui fut precis6ment redige alors, sur I’^tendue et la forme de 
cette redaction, on trouve des discordances qui sont loin d’etre 
negUgeables. Chaque secte pensait que c’etait justement son 
canon que les saints personnages avaient cbante dans le pre- 
mier concile, et par la il est parfaitement clair que les restes 
de recits arrives jusqu’a nous requrentleur reaction actuelle 
a une 6poque oil il existait plusieurs canons differents, en 
d’autres termes, posterieurement au schisme de la commu- 
naute bouddbique. 

Dans les relations plus recentes, par exemple celle deBud- 
dbaghosba ou de Hiouen-Thsang,rintention pieuse de trans- 
porter I’origine des saintes ecritures a I’epoque du fon- 
dateur apparait encore avec une plus grande nettete. 
Buddbagbosba, supprimant de ci, ajoutant de la, remania 
completement le recit pali primitif. Selon sa version, le con- 
cile siegea sept mois, et durant ce temps les saints person- 
nages cbanterent tout le Vinaya (pali), dans son etendueet 
sous sa forme actuelles, et, de meme, le Suttapitaka pali'. 


1. SamantapasAdika. Voy. The 'Vinayapitaka,l\\, 290et suiv. 
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Buddhaghosha, dans ce rdcit, ne parle pas de rAbbidharma, 
mais dans un autre de ses Merits il raconte que le Bouddha, 
dans le del, exposa ce pitaka aux dieux, ce qui impliqueque, 
selon sa conviction, il existait deja a I’epoque du premier 
concilek 

Hiouen-Tlisangmentionne de meme la redaction deTAbhi- 
dharinapitaka lors du premier concile. D’apreslui, le concile 
dura deux ou trois mois; Ananda recueillit les siltras, qui 
formerent le Sutrapitaka, Upali redigea le Vinayapitaka 
et Kiicyapa lui-meme rAbbidharmapitaka*. 

Fa-Hian decrivant le lieu oil siegea le premier concile, 
ne dit rieii de son oeuvre meme*; mais dans un autre 
endroit de son voyage il raconte qu’il se procura une copie 
du ^dnaya des INIabasangbikas ; e’est ce ^^inaya, d’apres 
lui, que suivait la communaute primitive du vivant du 
fondateur. Cela vent dire que, selon sa conviction, une partie 
du canon primitif appartenait a la secte des Maba.sangbikas, 
e’est-a-dire a des sebismatiques, ainsi que les representent 
les auteurs des ebroniques et des commentaires pSlis. 

Sur le point le plus essentiel, tous les t6moignages aujour- 
d’bui d notre disposition au sujet du premier concile sont en 
disaccord ; sur I’oeuvre theologique et litteraire des saints 
personnages , ebaque secte avait sa version particuliere , 
ou, ce qui est la meme cbose, ebaque secte remaniait a sa 
fagon cette partie de la legende primitive sur le premier 
concile. 

Idais outre ce recit particulierement important de la redac- 
tion des livres sacrcs. on trouve encore dans la legende 
d’autres episodes d’une importance secondaire, dont les 
details d'ailleurs ne manquentpa.s d’interet, et a I’aide de ces 
traits dissemines en divers endroits de la relation, il est pos- 

1. L’histoire de l Abbidharma est exposee dans laKatha-vatthuppakarana-at- 
thakatha, 

2. Memoires de Hiouen-Thsang, II, 36. 

3. Fa-Hian, ch. xxx et xxxvi. 
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sible de determiner avec beaucoup de vraisemblance I’^poque 
de la redaction des recits primitifs. 

Dans le recit pali le plus ancien, on trouve les episodes 
suivants : 1“ Recit del’occasion et des causes immediates dela 
convocation de I’assemblee; 2 ° son oeuvre, — toutcela a ete 
expose plus haut; 3° la rivalite de Kagyapa et d’Ananda et 
le jugement subi par ce dernier. 

L’episode d’Ananda renferme des details tres curieux. 

II commence aussitot apres la description de I’oeuvre litte- 
raire du conclave et son lien avec le recit precedent n’est pas 
tres facile a saisir; en tout cas, il ne pent etre consid6re 
comme bien etroit. Dans le recit des Dharmaguptas, le juge- 
ment d’Ananda precede la redaction du canon, et cet ordre 
dans la succession des episodes est bien plus naturel que celui 
du recit ptili. 

Ananda etait deja devenuun saint impeccable, c’est-a-dire 
un arhat, et cependant il se soumet a un jugement : I’assem- 
blee I’invite a faire penitence de quelques peches. 

Selon le recit pali le plus ancien, Ananda est juge par les 
anciens des moines (therti bhikkhCi), dans le recit des Dbar- 
maguptas, c’est Kagyapa qui porte I’accusation. Le nombre 
des peches d’Ananda est different dans les deux recits. Dans 
le recit pali, il y en a cinq en tout, cliez les Dharmaguptas, 
sept. Buddhaghosha, dans sa relation du premier concile, a 
laisse de cote tout cet episode. Peut-etre a-t-il trouve scan- 
daleux pour les fideles un recit ou il est question des peches 
d’un arhat, impeccable selon les dograes posterieurs ; toujours 
est-il que, dans les recits les plus anciens. on a conserve, mal- 
gre leur redaction recente, le vague des idoes primitives au 
sujet du saint. On ne peut guere considerer le fait meme du 
jugement comme une invention de la Rgende, et encore au 
VIP siecle, a I’endroit oil fut juge Ananda, s’elevait, s’il faut 
en croire Hiouen-Thsang, un stiipa en memoire de cet eve- 
nemenP. 

1. Memoires, etc., II, 37. Ct.Fa-Hxan (Be.^i.), eh. .xx.x, p. 118. 
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Le premier peche d’Ananda dans le recit pali repond au 
sixieme, selon les Dliarmaguptas. Ananda declarait a la 
communaute que le fondateur, lors de sa mort, avail permis 
a ses disciples de ne pas observer les regies petites et tres 
petites, mais ce qu’il fallait au juste entendre par regies 
petites et tres petites, Ananda ne I’avait pas demande au 
Bouddha. L’asseniblee, ou d’apres I’autre version, Kagyapa, 
fit a Ananda une faute de cet oubli. Toute cette question 
des regies petites et tres petites porte la marque d’une anti- 
quite reculee; elle nous reporte a un etat de la discipline 
dans lequel il n’^itait certainenient pas question parmi les 
membres de la communaute d’un canon ou code special quel- 
conque de regies, sanctionne par le fondateur, a un etat dans 
lequel les disciples ignoraient ce qui, dans les regies aux- 
quelles ils etaient soumis, etait absolument important et ce 
qui I’etait moins, ce qui pouvait dtre rejete ou d^laisse sans 
dommage pour le salut. 

Avant cela, pourtant, on rapporte que tout le Vinaya- 
pitaka fut chante par les saints personnages. II estbienclair 
que le premier de ces recits est en contradiction avec le sui- 
vant et d’une formation plus recente; il fut compose lorsque 
le Vinayapitaka existait deja, quand le sentiment des fideles 
etait que toutes ses prescriptions et ses regies provenaient 
du grand fondateur lui-meme, avaient sa sanction et ne pou- 
vaient etre transgressees impunement ; a cette epoque, il n’y 
avait qu’un heretique qui put se demander s’il etait possible 
de retrancher quelque chose du canon sacre. 

Les considerations sur ce qu’il faut entendre par petites et 
tres petites regies et le blame regu par Ananda pour ne s’etre 
pas informe aupres du Bouddha du sens exact de cette 
expression montrent le pcu d’importance et meme le vague 
complet des institutions disciplinaires dans la communaute 
ancienne, et le recit qui nous a conserve I’indication d’un 
tel etat de la communaute bouddhique doit naturellement 
etre considere comme tres ancien, bien que dans le canon 


LE PREMIER CONCILE 


33 


il soit place au milieu d’autres recits de formation plus 
moderne. 

Au second peched’Ananda dans le recit pali, en repondent 
trois dans celui des Dharmaguptas. D’apres le premier recit, 
on reproche a Ananda, alors qu’il raccommodait le vetement 
du Bouddha, de I’avoir foule aux pieds ; selon les Dliarma- 
guptas, il manqua de respect au Maitre de deux manieres 
Trois fois le Bouddha demanda a Ananda de le suivre, et 
trois fois celui-ci refusa; le Bouddha demanda a Ananda de 
I’eau a boire, et celui-ci ne voulut pas lui en donner. 

Cette conduite d' Ananda, non seulement etait une trans- 
gression des regies du Vinaya qui d6terminerent dans la 
suite les rappoi’ts du disciple et du maitre, mais impliquait 
encore quelque chose de plus monstrueux, du mepris pour le 
saint supreme, pour le Bouddha. 

C’est un arhat impeccable qui est I’objet de toutes ces 
accusations. Le recit du second peche d’Ananda fait con- 
naitre au lecteur une situation et des opinions sur les saints 
bouddhistes et les rapports des mortels avec le Bouddha, 
anterieures , sans aucun cloute, aux dogmes definitifs sur 
I’arhat et sur la grandeur du Bouddha qui sont exposes dans 
le canon pali actuel. 

La troisieme et la cinquieme accusation (ou la premiere 
et la septieme, selon la version des Dharmaguptas) ont le 
meme caractere. Ananda est accuse au sujet des femmes; on 
lui reproche de s’etre prosterne en meme temps que des 
femmes devant le corps du Bouddha et d’avoir laisse les 
larmes de ces dernieres souiller le corps tres pur. La tradi- 
tion des Dharmaguptas n’a conserve le souvenir que d’une 
seule femme ' . 


1. Be.\l, p. 17. A womaa with a tender heart came in front of Buddha’s 
person and worshipped him; her tears rolling down fell upon her hands as 
she held his feet, and thus the marks were left as j'ou now see them. Une 
variante de cette legende sur I’hommage rendu par une femme au corps 
du Bouddha se trouve dans une biographie palie recente du Bouddha : 

3 
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Le quatrieme peclie d’Ananda merite d’etre particuliere- 
ment remarque. On dit a Ananda : « Voici encore, Ananda, 
ton peclie; le Seigneur a accompli de grands prodiges, a 
consomme la grande Illumination, et toi tu n’as pas demande 
au Seigneur : Vis, Seigneur, un kalpa entier (c’est-a-dire un 
million d’annees) ; vis, Seigneur, un kalpa entier pour le 
bien et le bonlieur de beaucoup d'hommes, aie pitie du 
monde, pourle bien etle bonlieur des dieuxet des hommes. » 
Nous ignorons si I’auteur du recit que nous examinons 
croyait a un tel pouvoir de la part du Bouddlia; mais il res- 
sort de ses paroles que les saints personnages du premier 
concile qui jugeaient Ananda, ne doutaient pas que le Boud- 
dlia n’eut pu, s’il I’avait desir6 ou qu'on le lui eut demande 
convenablement, continuer a vivre un kalpa entier; ilsparta- 
geaient une conviction qui, dans le canon, est attribuee aux 
Mahasangliikas et declaree lieretique. L’enseignement des 

« Lorsqu'on apporta le corps du Bouddha, plac6 sur une civi^re d'or, les 
hommes et les dieux qui n'avaientpas requla lumidre.ne pouvantse contenir, 
pleurerent et se lamenterent. Lorsqu'on apporta le corps du Seigneur, Malli- 
kadevi, femme d'un chef gueriier, apporta sa precieuse parure. Elle ne la 
portait plus depuis la mort de son marl. Elle resolut de I’employer pour 
honorer le corps. Elle nettoya la parure, la lava avec de I'eau parfumee et 
se tint devant la porte. La veuve plaqa cette parure sur le corps; le corps 
d'or du Seigneur en brilla encore davantage. Alors la veuve se mit & prier le 
Bouddha que son corps h elle jusqu'll la fin de sa vie flit comme revetu 
d’une semblable parure. » 

atha ye hi te pulhujjanadevamanu^sa bhagavato sarirani svannamafice 
nipanuam niyamanani disva sakabhavain sandharetuni asakkonto rodiiusu 
paridevimsu. evam eva manu^sehi uiyamrine bhagavato sarire bandhu- 
mallasenapatino bhariya mallikadevi attano samikassa kalakiriyato pattbaya 
aparibhunjitva thapitani mahalatapasadliauam nihantva imiua sattharaiu 
pu]e■5^amlu tain sammajjapetva gaudhodakena dhovitva dvare atthasi, 

sa satthu sarire dvarasampatte otaretha tava satthu sariran’ti otarapetva tani 
pasadhanain satthu sarire paribhufiji tain sisato patthaya patimukkam yava 
padatakigatam svannavaunam bhagavato sariram ratanamaye (na?) pasa- 
dhanena pasadhitani ativiya virocittha. tarn sa disva pasannacitta patthanam 
akasi bhante bhagaia yava vattena dissami tava me patiyekkam pasadhanani 
niccam hotu niccam patimukkapasadhanasadisam eva me sariram hotu’li 
{M. s. p., fol. jau). 
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Mahayanikas’ sur cette possibilite de prolonger la vie hu- 
maine etait aussi le meme. 

Enfin, on accuse Ananda d’avoir demande an Bouddha 
d’introduire les femmes dans la communaute. Use pent qu’il 
y ait encore dans cette accusation un echo des propheties et 
des idees tres modernes sur la fin du bouddhisme, a la suite 
de I’admission des femmes dans la communaute monastiqueb 

Dans la relation du premier concile, il faut nettement dis- 
tinguer deux parties. Dans le compte rendu du travail theolo- 
gique et litteraire le canon est suppose deja existant sous 
sa forme finale ; c’est lui c^ue clianterent les saints personnages 
assembles. Dans I’autre partie, ou nous rangeons les autres 
episodes, le canon semble ne pas exister, meme en germe. 
Des personnages que le canon declare arhats, saints impec- 
cableSj ignorent ce qu’ils doivent entendre par regies petites 
et sans importance, ils professent m6me en quelque sorte des 
opinions declarees plus tard lieretiques dans le canon. 

II est clair que ces deux parties ne peuvent 6tre des pro- 
ductions de m^me date. La partie on Ton .suppose I’existence 
ducanonaparucertainementplustard; elle adilparaitreapres 
le grand schisme de la communaute bouddhique, parce que 
dans les diverses versions, comme on Fa dejii fait remarquer 
plus haut, le canon considere dans le premier concile, comme 


1. Iddhipadabhavananisarasassa attbam ayonisogahetvaiddbibalena samaa- 
nagato kappam tittheya’ti yesam laddhi seyyatha pi mahasaiighikaiiam... 
K. V. p., 253. 


Cf . la doctrine des Mahayanikas ; BfrlHidW I H || 

JelW: I I qrft-- 

I iiiryqsui fi5Tfit5TRWdi^rH.n=5fcT? ^ 

' 

1 n qirftntm 

I ^ I qRr^icfl ^ gi mqsT sqRirf 1% I g. 113. 


2. Wassilieff, III, p. 88 et suiv. 
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le canon primitif, n’est pas le meme. Cette addition Ji I’his- 
toire des premiers temps qui suivirent la mort du Fondateur 
n’a guere pu etre faite avant I’apparition du Mah^yana^ 
c’est-a-dire de cette nouvelle tendance du bouddhisme, hos- 
tile a toutes les sectes des Hinayanikas en general, et qui 
par hon attitude negative al’egard de leur doctrine, dutnatu- 
rellement eveiller parmi eux le desir d’en prouver I’authen- 
ticite et I’utilite pour le salut, en s’appuyant sur son anti- 
quite et sa provenance directe du Fondateur en personne. 



CHAPITRE III 


Le deuxi^me Concile. 

1“ Les idees des savSmts modernes sur le premier concile. 2“ Les traits his- 
toriques dans les recits de cet evdnement. 3“ Le rCcit du deuxieme 
concile. 4“ Les dix transgressions des Vai<jalyas. 5” Les causes qui les 
flrent naitre. 6“ Les transgressions et le Vinaya. 7» L'opinion d’Olden- 
berg. 8" Description et caractere de I’assemblee. 9” Absence de proces- 
verbal. 10“ Nouvelles considerations sur I’antiquite du canon pMi. ll" L’an- 
tiquiW de la tradition singhalaise. 


Dans le chapitre precedent, on a 6nonce quelques consi- 
derations et quelques hypotheses sur I’^poque ou, pour la 
premiere fois, dut se r6v6ler dans la communaute bouddhiste 
le desir de prouver I’anciennete et I’authenticite du canon. 
Un tel desir, selon toute vraisemblance, fut eveille par des 
attaques ou des negations visant I’anciennete et la saintete 
de ce recueil. On a indiciue plus haut ce fait que, malgre la 
prompte apparition du schisme dans la communaute boud- 
dhique, la valeur de la doctrine des Qravakas pour I’oeuvre 
du salut, contestee par les Mahayanikas, ne I’avait pas ete par 
les sectes anterieures. 

En 6tudiant le recit du premier concile, on a releve aussi 
un trait fort important et caracteristique qui s’y rencontre. 
On distingue clairement dans cette relation deux couches; 
dans certains recits, le canon est suppose preexistant, il ne 
s’agissait que de le rediger ; dans d’autres episodes, on nous 
informe de I’apparition parmi les ascetes de doutes et d’em- 
barras qui n’auraient pu se produire au milieu du sangha si 
le canon avait effectivement existe alors. 

Ces derniers episodes, evidemment, sent les plus anciens ; il 
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s’y est conserve plus de traits primitifs que dans cette partie 
du recit ou est exposee une sorte de proces-verbal incomplet, 
mais dont la tendance est evidente, de I’oeuvre theologiciue et 
litteraire des Peres, membres du premier concile. Ces epi- 
sodes anciens eux-memes n’ont pas echappe a quelques rema- 
niements modernes, et on y pergoit I’echo d’opinions et 
d’inspirations plus recentes. 

Or, si le compte rendu de I’oeuvre litteraire et tlieologique 
est de formation recente, on comprend sans peine que les 
informations qu’il fournit perdent toute valeur pour I’his- 
toire du canon ou la determination de la date de ses diverses 
parties. 

Mais, selon I’avis de quelques savants, le recit bouddhique 
du premier concile doit etre tout entier considere comme 
une invention et meme une invention assez moderne. Ils ad- 
mettent que le fait du deuxieme concile fut comme un type 
d’apres lequel on composa la legende du premier ; tout ce qui 
se racontait du deuxieme concile servit de materiaux pour la 
relation d’un premier concile imaginaire. Ces materiaux, on 
le comprend, durent etre quelque peu remanies et transfor- 
mes; I’idee directrice dans cette operation fut le desir de 
prouver que la doctrine etait entierement fixee des la mort 
du Fondateur. Le proces-verbal dont on a parle tout a I’heure 
n’est pas cependant une pure invention pieuse des Peres 
bouddhistes, il n’a pas etc imagin6 de toutes pieces, il a 
6te transpose et introduit dans la legende apres avoir cte 
extrait dun recit liistorique du deuxieme concile’. 

Telle est la maniere de voir la plus recente sur le pre- 
mier concile. Ces considerations, cependant, n’expliquent 
en aucune fagon I’origine de tons les’autres episodes du 
recit; il est tres aise de comprendre I’introduction, dans 
ce recit, de details sur I’oeuvre litteraire du concile, ainsi 
que les motifs pour lesquels on eut recours a ce travail 


1. Oldenberg, Mahdcagga, p. xxvii-xxix. 



LE DEUXIEME CONCILE 


39 


d’imagination qui consista k transposer un fait histo- 
rique ou a I’inserer dans le cycle des recits de conciles ; 
mais I’invention des Episodes relatifs a Ananda, la 
relation de son interrogatoire et de son jugement ne s’ex- 
pliquent nullement par les memes raisons. La tradition nous 
a evidemment conserve dans ces episodes le recit d’un 
fait historique; si, dans les legendes sur I’oeuvre th6ologique 
et litteraire, on apergoit clairement une tendance facile a 
expliquer, dans les recits sur les rapports mutuels des saints 
personnages entre eux, sur le jugement, sur les desordres 
parmi les freres, il est reste au contraire, bien que, peut-etre 
avec des inexactitudes, le souvenir de fails historiciues que 
la communaute n’avait aucun interet a inventer. 

Tous ces recits prirent une couleur particulifere a I’epoque 
oil la communaute bouddhiste mit a profit la tradition an- 
cienne pour demontrer I’antiquite et Tauthenticite de son 
canon: mais ce qui etait ancien et veritable n’en fut pas 
entierement efface, et, comme ^ travers un brouillard, sous 
les couches modernes et les deformations, on y apergoit des 
traits primitifs precieux pour caracteriser I’ancienne commu- 
naute. Ils la dessinent a son aurore, alors qu’elle va deve- 
nir le sanglia universel, mais n’est encore qu’une petite 
reunion de religieux a un moment critique de son exis- 
tence, a riieure ou venait de mourir celui qui fut, sans contre- 
dit, le grand initiateur d’une grande chose, qui cimenta en 
quelque sorte les elements het6rogenes de ce groupe d’as- 
cetes, qui les entraina a sa suite et leur valut le nom de fils 
des Qakyas. 

II 6tait mort et la foule heterogene qui, vivant peut-etre de 
la liberalite publique, suivait le « Vtoerable » ou !’« Illumine », 
grace uniquement a son caractere personnel, a I’impression 
qu’il produisait sur le milieu environnant, etait prete a se 
disperser de divers cotes pour suivre d’autres docteurs, tou- 
jours en grand nombre dans I’lnde. 

Le moment etait critique. 
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Pour quelques-uns de ces fils orplielins de Qakyamouni, 
son asc6tisme etait trop rigoureux, aucun du reste ne savait 
au juste en quoi consistait la succession spirituelle du grand 
initiateur. Ils se demandaient I’un a I’autre ce qui etait im- 
portant et ce c|ui ne Tetait pas dans les regies revelees par le 
defunt, cet homme plein de misericorde, qui etait pour eux 
r ((QlU du monde». II y en avait meme c|ui ne voulaient pas 
en quelciue sorte faire route avec le reste de la communaute : 
ils soutenaient cjii’lls savaient eux-memes tres bien ce que le 
Maitre avait enseign6. 

A Rajagrha, oil etaient reunis les fils orplielins du sage de 
la tribu des Qakyas, apres que les saints personnages eurent 
chante la loi et le Vinaya, parut Purana avec une foule de 
disciples. Les anciens lui dirent : « Les lois et le Vinaya ont 
6te chantes par les anciens accepte cette loi et ce Vinaya. » 
Et Purana reponclit : « Les anciens ont fort bien chante la loi 
et le Vinaya, mais ce que j’ai entendu des levres du Maitre, 
ce que j’ai recu de sa bouche. e’est a cela que je me tien- 
drai’. » 

En un mot, ces divers traits importants, bien que peu 
nombreux, et qui sc sont perpetues par hasard dans des recits 
posterieurement remanies pour faire face a de nouvelles 
exigences, n’eveillent pas dans I'esprit d’un lecteur impar- 
tial etattentifl’imagedusangha des quatre regions du monde, 
pourvu d’une foi et d’une doctrine definies, universelles, 
destinees a sauver tout le genre humain. On a devant soi 
I’esquisse d’un groupe d’ascetes n’ayant ni doctrine claire ni 
institutions disciplinaires definies. La communaute, qui s’ap- 
pelait communaute des fakyas et dont les adeptes etaient les 

1. Cullarar/ria, p. 290. Ct. Tdrnmitl.a, p. 44, rem. Le professeur\V;i‘;silieff 
nous fait connaitre une tradition iiiseree dans le Vinaya chinois d'.ipres 
larpielle d ''ja, lor^ de la premiere assemblee. Purua (evidemraent le Parana 
de la tradition singhalaise) fit des objeetions d sept propositions enoncees 
par Kaeyapa. Le meme texte dit plus loin : « A la meme epoque le bhik^u 
Canto fit naitre it Kaugambi une dissension parmi les monies et Anauda 
fut envoye pour apaiser cette qiierelle. » Cf. Cullacafifia, p. 290 et suiv. 
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fils des ^akyas, assigne en meme temps aux parents consan- 
guins du sage place d’honneur dans son sein ; ils 

y ont une importance considerable et presque preponderante. 
Ananda, malgre ses peches pour lesquels on va jusqu’a le 
traduire en jugement, occiipe neanmoins une situation 
dominante dans la communaute ; sans lui , on ne pent 
meme songer a une assemblee ; et n’est-ce pas uniquement 
parce qu’il est proche parent du defunt sage de la race des 
Qakyas? La communaute le traite avec condescendance 
et meme en quelque sorte avec affection. — Involontai- 
rement on se rappelle ici la raison en vertu de laquelle, 
meme plus tard, dans la communaute des quatre regions 
du monde, on temoignait une attention speciale aux des- 
cendants des Qakyas. « Ils ne peuvent, disait-on, faire tort 
a la loi, car c’est la loi de leur tres illustre parent'. » 

Le rival d’ Ananda, lionime etranger a la famille, etait un 
ascete attire du dehors dans la communaute. Frappe de la 
majeste du Bouddha, il inarclia a .sa suite*. 

Dans le dernier remanieinent du recit, on sut adoucir tout 
ce qui contredisait la definition dogmatique du « saint ». De 
I’as.semblee, on fit un coneile; dans le concile, il n’y avait 
que des personnages parvenus a la saintete; Ananda en est 
e.xclu, non parce qu'eiitre lui et Kiit^yapa il pouvait y avoir 
quelque differend personnel, mais parce qu’il n’a pas encore 
atteint la saintete superioure. Mais sur cc point non plus on 
n’avait pas dans I’ancienne communaute les idCes precises et 

1 Sur Ananda et se« rapports avec le Bouddha, voy. The Vinnyapilaka, 
III, 2S5. — Sur les C'akyas, voy. Mci/idrayya, p. 71. Dans Fatthakatha, 63, so 

trouve rapporte a leur sujet le detail suivaut . te hi sasaiiassa avanna- 

kama ua hoiiti aiuhakaiu naii i Ithassa ^asanan 'ti vanuasadino 'va honti. 

2. La conversion deKagyapa est racomeebriivememdan'^ A. k.v. fol. 184 

tlfdf Ft I rlSlJHifilrl rPTffll^l ^P<(dfiTlH: st.HfiRl'lil- • 

I 5nF^TfT II 
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dogmatiques plus recentes. Ananda etait devenu arhat, mais 
malgre cela on le traduit en jugement, bien qu’on dbt le 
considerer comme impeccable et omniscient. 

Entre le deuxieme concile, dont on va examiner les recits 
dans le present chapitre et le premier, il s’ecoule cent ans; 
il ne nous est pas reste de renseignements sur le temps inter- 
mediaire ; la tradition ne nous apprend rien sur I’histoire 
du sangba durant cette periode. 

Les savants contemporains, entre autres Oldenberg, emet- 
tent sur les recits du deuxieme concile une opinion diame- 
tralement opposee a leur appreciation des legendes qui con- 
cernent le premier. Ils y voient des temoignages historiques 
dignes de foi d’aprfes les indications desquels ils fixent la 
date du Vinaya et des autres parties du canon pali. 

La cause determinante de la convocation de la deuxieme 
assemblee fut une situation de la communaute, analogue a 
celle qui avait fait reunir la premiere... Celle-la aussi fut 
tenue a la suite d’un .scandale survenu cent ans apres la mort 
du Maitre. 

Les circonstances du fait sont ainsi rapport6es : « Dans la 
ville de Vaiqali, la confrerie des mendiants, au jour de la 
penitence et de la confession generale (c’est-a-dire au jour de 
V uposhatha) avait place un bassinde cuivre avec de I’eau au 
milieu de la communaute assemblee, et lorsque des laiques 
commencerent a arriver, les berdtiques s’adresserent a eux 
en ces termes : « Donnez, 6 vdnerables, a la communaute de 
I’argent (litteralement : la monnaie kahapana), la moitie ou 
le quart de cette monnaie ou un mcigaka. La communaute 
a besoin de choses n6cessaires. » 

Il se trouvait la alors un certain Yasa, fils de Kalandaka, 
qui etait un ascete rigide : il protesta et dit aux laiques : « Ne 
donnezpas, ovenerables, del’argent a la communaute; les 
fils des C^akyas n’acceptent pas en don I’argent ou Tor. » 
Sans preter attention a ses paroles, les laiques donnerent 
de I’argent a la communaute; dans la nuit meme, les moines 
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se partagerent la riche aumone; une part fut offerte a Yasa, 
mais il refusa ce don souill6 par le peche. 

Un scandale eclata. Les saints personnages, les ascetes 
rigides qui veillaient a la purete de la doctrine durent se 
preoccuper de le faire cesser, et ils resolurent de convoquer 
un concile. L’initiative de cette affaire, selon la tradition 
bouddhique, appartint ii Yasa lui-meme'. 

Les moines de Vaigali, appeles Vajjiputtakas, non seule- 
ment se montraient alors apres au gain, mais ilsautorisaient 
encore dix derogations a I’ascetisme rigide, ne considerant pas 
ces nouveautes comme des peches. D’apres les heretiques, ce 
n’etait pas un peche pour un moine que d’accepter de I’or et 
de I’argent ; cinq autres des nouveautes de VaiQali se rappor- 
taient a la nourriture, une aux sieges, deux a I’accomplissc- 
ment des rites ; enfin la derniere, la dixieme, ne fut pas re- 
pouss6e sans restriction par I’assemblee, elle consistait en 
ce que, d’apr^s les Vaigalyas, I’exemple dumaitre avaitpour 
le disciple une autorite illimitee. 

Ce fut pour examiner ces derogations, pour d6terminer 
jusqu’a quel point elles constituaient des peches, c^ue fut, 
selon la tradition, reuni a Vaigali le deuxieme concile. 

Les dix nouveautes ou derogations aux regies de I’asce- 
tisme, introduites par les hereticjues de Yai^ali, ne sent pas 
rapportees dela meme manierepar la tradition des diflerentes 
sectes qui apparurent plus tard ; ces traditions presentent 
plusieurs variantes, d’importance diverse. Mais il semble, 
cependant, que dans toutes les versions des recits, ces nou- 
veautes ou derogations etaient priniitivement designees par 
des formules techniques speciales et que les dissensions pro- 
venaient d’interpretations discordantes de ces formules, dont 
le sens primitif avait ete oublie dans la communaute. Dans 
ces formules et dans d’autres semblables que Ton rencontre 


1. Le r6cit du deuxieme concile est expose dans le CuUacagga. p. 294 et 
suiv. Les autres sources seront iudiquSes plus bas. 
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par exemple dans le Mahavyutpatti, s'est peut-etre conserv6e 
la forme litteraire la plus ancienne des regies du Vinaya, 
forme qui, dans la suite des temps, se developpa, par des 
explications variees , en commandements (cikshapada), en 
regies du Pratimoksha, etc.'. 

Dans le Dipavansa, les dix derogations sont meme rap- 
portees sous une forme ver.sifiee’, semblable a celle qui existe 
aussi pour les dix commandements bouddhiques. 

La premiere derogation, dans la version palie, porte le 
nom Ad sitigilonakappo'^ , c’est-a-dire le sel dans la come. 
Les lier6tiques admettaient quo ce n’etait pas un peche que 
de conserver du sel dans une come pour I’employer au cas 
ou la nourriture qu’on leur donnait n’aurait pas 6te salbe. 
LesDharmaguptas mentionnent cette derogation au septieme 
rang et ajoutent cette e.xplication : « Employer le sel pour 
conserver la nourriture dans la nuit et la manger ensuite '. » 

Les iMahlcasakas commencent par celle-la I'bnum^rationdes 
derogations herctiques et donnent cette explication : « En 
melant le sel avec du gingembre, ils pensaient tourner I’in- 
terdiction d’apres laquelle la nourriture ancienne, ou gardee 
pour le lendemain, etait reputee impure'. » Dans le Vinaya- 
ksliudraka*, ondonnelcn“4 a cette nouveaute : « Mbler le 
.sel consacrb pour la vie (?) avec celui qu’on emploie et le 
manger. » 

4. Dans notre edition du Pratiniol.^a ces formules sont donnees dans les 
notes de la traduction. 

2. 5, 16 et suiv. — Les Jainas donnent >ou3 une forme concise du memo 
genre les commandements obligaioires pour les laiques : 

^dUII: tTURT || p ^ p ,j, 9 

3. L'e.\plicatiou de ce terine et des suivants est donuee'dans le Preiti- 
moh’fa, p. xxxi-x, rem. 90. 

4. Be\l. 1. c , p. 39. 

5. Wassiliefk, III, 43 rent. 

6. Ibid., 42. 
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Selon Texplication de la tradition singhalaise et les deux 
autres que Ton vient de mentionner, le p6che que renfermait 
cette nouveaute consistait dans le fait pour un mendiant de 
faire une provision, ce qui 6tait interdit par les regies du 
Pratimokslia'. Cette absence de toute avarice 6tait obliga- 
toire non seulement pour le moine bouddliiste, mais aussi 
pour le brahmacarin, prototype du bbikshu. Le brahma- 
carin n’avait pas le droit de faire de provisions*, mais 
en outre la nourriture salee etait pour lui une friandise 
def endue*. 

La nouveaute en question etait done opposee aux principes 
generaux de Tascetisme indien. 

La deuxieme derogation estd6sign6e dans leCullavaggapar 
le terme dvangulakappo, e’est-a-dire les deuxdoigts. D’apres 
I’interpretation singhalaise, le bbikshu pouvait prendre 
son repas a certains moments determines par la mesure de 
I’ombre qui se d6tachait de lui, e’est-a-dire que ces moments 
etaient indiques par une espece de cadran solaire. Les liere- 
tiques disaient que si cette ombre depassait de deux doigts 
la longueur fixee par la loi, on pouvait neanmoins accepter 
de la nourriture. 

La tradition des autres sectes est un peu en desaccord avec 
I’explication singhalaise. II est bien clair que tous connais- 
saient le terme «les deux doigts », mais chaque secte expli- 
quait a sa maniere ce qu’il fallait entendre par la. Les Dhar- 
magiiptas, par exemple, disaient qu’il fallait entendre par 
cette expression une derogation a la sobriete, comme si, par 
exemple, un moine, apres un repas sufhsant, oubliant la regie 
de la bonne conduite, se mettait a prendre avec deux doigts 
et a manger la nourriture restantek C’etait la ce que les he- 
r6tiques de Vaigali ne consideraient pas comme un peche. 

1. Pac., 38. 

2. .Xp.. I, 1, 3, 36. 

3. Ihtd.. I, 1, 2, 23. 

4. Be.\l, 1. c.. p. 38. 
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Cette derogation, dans I’enumeration des Dharmaguptas, 
est mentionnee la premiere. 

Les MahlQasakas, qui placent cette derogation an second 
rang, la definissent d’lme maniere un pen difierente; c’etait, 
expliquaient-ils, « meler la nourriture avec deux doigts; 
c’est-a-dire lorsque, apres la fin du repas, qui n’est autorise 
qu’une fois par jour, on trouve encore de la nourriture, se 
permettre de la manger I’ayant melee avec deux doigts ; cela 
constitue une violation de la defense de gater de la nourri- 
tureV)) Dans le Vinayakshudraka, a cette derogation corres- 
pond la dixieme action interdite : « Manger avec deux doigts 
le reste des mets. » 

Les traditions recentes des diverses sectes voient dans 
cette nouveaute trois derogations diffdrentes aux regies dis- 
ciplinaires de I’ascetisme; lesuns (les Singhalais) disent que 
les moines lieretiques se permettaient de manger en dehors 
du temps fixe, ce qui 6tait defendu par le Pratimoksha’; 
d’autres (les Dharmaguptas) soutiennent qu’ils se permet- 
taient un exces dans la nourriture, egalement d^fendu par le 
Pratimoksa’; d’autres (les Mahigasakas) mentionnent encore 
unetroisieme pratique coupable ; les h6r6tiques, d’apres eux, 
se permettaient de gater la nourriture. Le regime des ascetes 
indiens sous le rapport de la nourriture etait severe; les pres- 
criptions suivantes, par exemple, 6taient rigoureusement 
obligatoires : le brahmacarin devait se mettre en marche et 
recueillir I’aumone a des heures d6terminees, le matin et le 
soir; ce qu’il avait recueilli le matin, il lui etait defendu de 
le garder jusqu’au soir, et il ne pouvait reserver jusqu’au 
matin ce qu’on avait accorde le soir a ses prieres : tout ce 
qu’il avait recueilli, il I’apportait a son maitre et ilne pouvait 
gouter a la nourriture cju’avec la permission de celui-ci *. 


1. Wassilieff, III, 43rem. 

2. Pac., 37. 

3. Pac., 31, 33, 35. 

4. Ap., I. ], 3, 23. 32. 
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Comme dans le premier cas, nous voyons ici encore que la 
nouveaute en question n’etait pas seulement une infraction 
aux regies bouddhiques, mais une derogation aux coutumes 
des ascetes en general. 

La derogation, nommee gamantarakappo , la troisiemede 
I'enumeration singhalaise, etait aussi un manque de sobriete 
dans la nourriture; elle consistait a consid6rer comme per- 
mise la superfluity dans la nourriture, a raison d’un voyage 
d’un village a un autre. Les Dharmaguptas, les Mahigasakas 
et le Vinayakshudraka explicjuent ce terme exactement de 
la meme maniere’. 

A un manque analogue de sobriete dans la nourriture se 
rapportent encore deux derogations consid6rees comme des 
pechys. Comme septieme derogation’, les Singhalais citent 
\’amathitakappo;\e?^ hyretiques, d’apres leur explication, se 
permettaient un exces en prenant du lait incompletement 
aigri ; selon I’explication des autres sectes, ils consideraient 
comme licite I’usage, au dela du necessaire, d’une certaine 
preparation lactee ; les Dharmaguptas mentionnent un me- 
lange de beurre avec du miel ou du sucre; les Mahigasakas 
un melange de creme,, de beurre et de miel en pierres 
(ou sucre); le Vinayakshudraka un melange d'une me- 
sure de lait doux avec une mesure de lait aigre (c’est ce 
melange que les heretiques croyaient possible de manger 
hors du temps fixe). Cette nouveaute, comme la precedente, 
est interdite par les regies duPratimoksha ’ et elles font partie 
toutes deux, avec cel les que Ton a examinees plus haut, des 
pratiques opposees aux principes de I’ancien ascetisme en 
general. La contradiction avec ces principes ytait surtout 
marquee dans la huitieme nouveaute (selon le compte des 
Singhalais), lejalogi; les heretiques permettaient I’emploi 

1. Voy. Ap.. I, 1. 3, 25, 32. 

2. Nous alteroas I'ordre suivi dans le Cullacagga, aBn de considerer en- 
semble les nouveautbs de meme nature. 

3. Pac., 35. 
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du vin nouveau, ou trop fermente, selon I’explication des 
Malilciisakas Le Vinayakshudraka affirme que les liere- 
tiques se permettaient de boire comme une sangsue des 
liqueurs enivrantes, en s’excusant sur la maladie*. 

Les her6tiques se permettaient encore deux exces, et dans 
les traditions de toutes les sectes ces exces sont rapport6s de 
la merae maniere; ils se permettaient de faire usage de lits 
d’une grandeur exagdree, ou en dehors de toute regie, et 
d’accepter en present de I’argent et de Tor. Ces deux exces 
sont spdcialement interdits par les regies du Pratimoksha’, 
mais comme ils sont I’un et I’autre contraires a I’esprit de 
temperance et de detachement des ascetes en general, ils ne 
peuvent etre consideres comme la transgression d’un regime 
propre a I’ascetisme bouddhique. 

Les derogations a I’esprit d’asc6tisme rigide que Ton vient 
d’examiner furent peut-^tre pour les celebres adversaires des 
bouddhistes, les Jainas, I’occasion de composer sur eux, un 
quatrain ironique ou il estparle de la loi facile des Qakyas : 
« Avoir une couche molle, boire le matin en s’eveillant; au 
milieu du jour, manger; boire le soir; jouir de la vigne et 
du sucre au milieu de la nuit, et apres tout cela faire son 
salutk » 

1. La tradition des Dharmaguptas, dans le cas en question, s’accorde avec 
la tradition singhalaise. Voy. Beal, 1. <•.. p. 40. 

2. Wassilieff, ibid . p. 42. L'usage des liqueurs enivrantes etait interdit par 
le Priltinioksa. Voy. Pac., 51. 

3. Pile.. 89. 

4. Pra. s., fol. 45, rent. 

51%! I 
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Les innovations heretiques examinees jusqu’ici presentent 
toutes un meme trait essentiel : non seulement elles s’ecar- 
tent de la discipline monastique du bouddhisme, mais elles 
sont encore opposees aux regies generales de la vie du brah- 
macarin. En permettant I’intemperance dans la nourriture 
et la boisson, en donnant carriere a I’avarice, en autorisant 
une couclie et des sieges illegaux, et en developpant ainsi 
un souci excessif de la chair pecberesse , les novateurs 
enfreignaient les commandements et les regies du boud- 
dliisme; ils se mettaient en meme temps en contradiction 
avec I’esprit et les principes de I’asc^tisine indien en 
general. 

Deux innovations (la 4® et la 5® selon le comptepali') tou- 
chant specialement I’organisation de la communaute boud- 
dliique, ou bien manquent completement, ou bien sont rap- 
portees avec des divergences importantes dans les traditions 
dequelques sectes. Les heretiques permettaientaux religieux 
d’accomplirdes rites, par exemple I’uposhatha ou la penitence 
ceremonielle, non pas reunis ensemble, mais chacun dans sa 
cellule. II n’etait pas necessaire, disaient-ils, de reunir en un 
m6me lieu tous les membres de la communaute ; le consen- 
tement des absents pouvait ^tre demande ensuite. Les Dhar- 
maguptas, a la place de cette quatrieme derogation, donnent 
celle-ci : ((dans le temple, outre les rites reglementaires, les 
novateurs en accoraplissaient encore d’autresh » En ce qui 
concerne la cinquieme innovation, la tradition des Dharma- 
guptas s’accorde avec cedes des Singhalais. La tradition des 
IMahhaisakas parle seulement de la cinquieme innovation et 
la rapporte ainsi : « dans I'accomplissement du karma (c’est- 
a-dire du rite) appeler ensuite isol(imcnt les autres pour 
entendre ce qui a (3t(3 tldcidd. » Le Viuayakshudraka ne 
connait ni la quatrieme ni la cinquieme innovation. 

1. Vavasakappo et Vanumati};appo. Voy. Cullaragga, p, 306. 

2. Beal. 1. c.. p. 38. 
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Jusqu’a quel point la tradition singhalaise est-elle exacte 
dans le cas actuel, c’est cequ’il est difficile de decider. 

Parrai les nouveaut^s de Vaigali il en etait une que les 
observants de Tascetisme rigide ne repoussaient pas sans res- 
triction. Dans la tradition singhalaise elle est connue sous 
le nom d! dcinnakappo (c’est la sixieme de I’enumeration) 
et expliqu^e de la maniere suivante : mon maitre s’est 
conduit ainsi , mon precepteur s’est conduit ainsi ; cela 
veut dire que moi aussi je dois me conduire ainsi. Cette 
nouveaute qui, de I’avis des saints Peres, membres du 
deuxieme concile, pouvait etre en partie admise, rappelle 
beaucoup cette regie d'Apastamba , d’apres laquelle le 
brahmacarin devait en tout se soumettre au precepteur, 
sauf dans les actions entrainant rexcommunication’. Dans 
les traditions des autres sectes, comme dans le Vinaya- 
kshudraka , il n’en a ete conserve aucun souvenir , ou 
bien elle se retrouve sous des traits tout a fait ditferents. 
Ainsi les Dharmaguptas racontent que d’apres lesheretiques 
on pouvait justifier .sa conduite en alleguant que cela s’etait 
fait de temps immemorial’. Les Maliigasakas affirmaient 
que. parmi les nouveautes, il en 6tait une d’aprbs laquelle on 
pouvait continuer a s’occuper de ce qu’on avait I’habitude de 
faire auparavant, c’est-a-dire avant d’etre mis au nombre 
des religieux; le concile d6cida quo certaines occupations 
peuvent etre permises, d’autres non*. 

Les nouveautes reprocliees aux heretiques de 'Wai^ali, ont 
conserve dans les divers recits le jneme caractere : dans 
toutes, et dans toutes les redactions, on apercoit une deroga- 
tion plus ou moins grave al’a.scetisme rigide, dont les regies 

1. Ap„ 1, 1, 2, 20. 

2. p. 39. 

3. Wassiliepf, p. 43. Des trois nouveautes que mentionne seulement le 
Vinayaksudraka, savoir : 1° I’lnterjection admirative aho; 2” exciter un 
bhiksu a la joie ; 3“ creuser la terre de ses mains ou permettre de la creuser, 
la troisieme seule est nettement interdite dans le Pratimoksa, voy. Pac. 10. 
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et les principes sont renfermes non seulement dans le Prati- 
moksha et dans quelques parties du Vinaya, mais dans les 
commandements bouddbiques plus anciens, obligatoires, au 
nombre de cinq on de huit pour le bouddbiste laique, et de 
dix pour le I’eligieux. 

Comment faut-il expliquer que ces ecarts se soient 
produits dans la confrerie de Vaicali? Furent-ils la suite 
de la demoralisation produite par la vie en commun des 
moines? Ou bien ces nouveautes, au fond, ne furent-elles 
ni des nouveautes, ni des derogations a un code quelconque 
de regies disciplinaires , par cette raison qu’un tel code 
n’existait pas dans la communaute bouddhique et qu'il y 
rbgnait cette meme indetermination de la doctrine et de la 
discipline que Ton apergoit clairement dans les recits du 
premier concile ? On peut encore croire que I’apparition 
parmi les ascetes de cette repugnance pour le detacliement 
et I’austbrite etait due aux deux causes a la fois, et s’expli- 
quait par une certaine demoralisation aussi bien que par 
I’absence dans la communaute , a cette epoque , de regies 
directrices universellement admises, formulees d’une ma- 
niere precise et detinie, a I’absence en un mot de ce que 
nous trouvons aujourd'liui dans le canon. 

Dans ces conditions il pouvait bien arriver qu’un moine 
quelconque (ou une communaute tout entiere), apres avoir 
faitv(eu d’accomplir les commandements relatifs au vin, au 
repas unique et pris ebaque jour a. un moment fixe, a I’abs- 
tention de sieges larges et eleves, au refus d’accepter de Tor 
ou de I'argent, en un mot, apres s’etre librement soumis 
au regime ascetique, commun dans ses traits fondamentaux 
aux bouddbistes et aux solitaires ou aux penitents forestiers 
du brabmanisme, auxbhiksbus, aux brabmacarins et aux va- 
naprastbas, commen^at ensuitea preeber la legalite, la pibte 
d’actions contraires a I'esprit et au sens veritable des com- 
mandements qu’il avait accepte d’accomplir, mais dont 
I’interdiction n’etait alors formulae en termes precis dans 
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aucun code^ pui^qu'il n’en existait pas encore dans la com- 
munaute. Celle-ci se dirigeait encore par les principes de 
I’ascetisme indien en general, et un membre dispose an 
peclie pouvait aisement imaginer divers moyens de tourner 
les prescriptions rigides. Un commandement lui enseignait 
de ne pas boire de liqueurs fortes' ; il declarait qu’on pouvait 
boire du vin nouveau, ou sucer le vin comme une sangsue en 
s’excusant sur la maladie. En entrant dans la commimaute, 
il faisait vceu de ne rien manger en dehors du temps fixe, 
c’est-ii-dire de I’heure adoptee dans la communaute, de 
n’avoir pas de couche elev6e ou large ; mais ensuite, non con- 
tent d’imaginer des pretextes pour tourner ces commande- 
ments, ce qui dans une communaute severement disciplinee 
eut etc deja possible, et seserait alors parfaitement explique 
par la demoralisation de ses membres, il cherchait encore a 
legitimer sa maniere d'agir en faussant, comme dans le pre- 
mier cas, le vrai sens du precepte. En devenant bhikshu, le 
fidcle disait : « Je renonce a accepter de Tor ou de I’argent » 
plus tard il en demandaita titre d’aumune. D’elle-mSme la 
question suivante devait se presenter a I’esprit : Qu’est-ce 
qui est le plus ancien, do ces regies d’ascetisme clairement et 
nettement enonc6es dans les dix commandements boud- 
dhiques, dans le Priitimoksha et le Vinaya tout entier, ou 
des dix nouveautes exposees plus haut? Les regies de I’asce- 
tisme rigide existaient certainement a cettc epoque dans I’lnde 
et pouvaiont etre connues des bouddhistes, mais etaient- 
ellcs dans la communaute d’alors formulecs avec cette pr6- 
cision que nous leur trouvoiis dans les textes qui sont au- 
jourd’hui a notre disposition? 


1. Mahdi:aijga. 83. Voicice commaiiaementen sauscrit : 

2. Mahuiar/ya, ibid. Texte Sanscrit dans A', s , fol. 243 akalabhojanavai- 
raman.im (;ik^apadara, — fol- 244 ucca(;ayanamahagayanavairamanam gik^a- 
paclam. — Ibid, jataruparajatavairamaiiam ciksapadam. 
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Selon les savants qui accordent au recit du deuxieme con- 
cile une importance particuliere dans les recherches sur la 
date de la redaction finale du canon pali, la question est re- 
solue dans le sens suivant : le texte actuel du Vinaya est 
incontestablement plus ancien que les nouveautes li6t6ro- 
doxes de Vaicali. 

Pour demontrer I’entiere exactitude de cette proposition 
on enonce les considerations suivantes : le seul point des 
nouveautes c[ue le Vinaya repousse formellement est la per- 
mission que s’arrogeait la confrerie mendiante d’accepter de 
Tor et de I’argent; les autres derogations a I’ascetisme rigide 
ne sont toucliees nulle part d’une maniere speciale dans le 
texte du Vinaya que nous poss^;dons ; d’oii Ton conclut qu'a 
I’epoque ou ce texte re(jut sa forme actuelle; rien encore 
n’etait connu des dix derogations des hereticiues de Vaicali. 
Les regies et les prescriptions du Vinaya existaient deja 
dans la communaut*^, mais n’avaient pas en vue ces inven- 
tions particulieres, par lesquelles les h6retiques de ^^aigali 
croyaient possible de tourner la severite du regime ascetique. 

Nous avons developpe plus liaut une opinion contraire 
et montre que la plus grande partie des derogations sont 
condamnees par le texte actuel du Vinaya. Les heretiques, 
disent les recits, se permettaient de faire des provisions de 
sel pour le cas oil leur nourriture n’en aurait pas contenu. 
Dansl’assemblee, cette pratique fut condamnee : repoussant 
cette innovation coupable, les saints per.sonnages montrerent 
une regie dans le livre appele Pratimoksha, la parole du 
salut : la regie disait que faire une provision quelconciue 
etait un peche que la penitence rachetait. L’auteur du recit 
du deuxieme concile, en renvoyant ainsi a la regie du Pniti- 
moksha, a voulu en quelque sorte montrer que la derogation 
condamnee par le concile, portait .sur un point de premiere 
importance: de petites provisions de sel etaient condamnees, 
la nouveaute etait rejetee, parce qu’on y voyait tres juste- 
ment une violation flagrante des voeux de pauvrete : tout 
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souci du lendemain, toute avarice, dans quelque insignifiante 
mesure qu'elle se manifestat, devait n^cessairement etre en 
contradiction avec I'csprit de ddtacliement commim a tons les 
ascetes, et bien entendu aussi an bouddhiste, d’autant plus 
que I’auteur du recit du Cullavagga nous naontre un sangha 
exclusivement compose de saints personnages. II n’est pas 
question du sel dans la regie sur laquelle on se fonda pour 
rejeter I’innovation des heretiques; elle condamne en general 
toute espece de provision; on considerait comme un peche 
de manger une nourriture gardee de la veille, ou d'une ma- 
niere generate une nourriture mise de c6t6 par provision; 
mais si c’etait un peche que de garder de la nourriture 
pour le lendemain, il est bien clair qu'il etait impossible de 
conserver du sel a tout hasard afin de n’etre jamais oblige 
de s’en passer en mangeant. On n’avait evidemment aucun 
besoin d’interdire particulierement les provisions de sel; on 
ne pouvait pas plus faire de celles-lii que d’autres. Pour la 
confrerie des mendiants cela devait 6tre parfaitement clair. 

Mais si la regie du Pratimoksha ne dit rien du sel, s’en- 
suit-il de la que le Pratimoksha existat deja avant I’appari- 
tion des nouveautes de Vaiciili, et que ce soit pourcela que ses 
regies ne parlent pas du sel? N’est-il pas plus siir do suppo- 
ser que les diverses prohibitions du Pratimoksha en general 
resument sous une forme concise, condens6e I'liistoire de toute 
la s6rie des derogations, non seulement ties moines de Vai- 
cali, mais encore de divert autres novateurs plus motlernes, 
dont le souvenir ne s'cst memo pas conserve dans le sangha 
bouddhique et que, par suite, nous igmjrons? Mais, meme si 
on admet qu’il n’y a pas dans le Vinaya d'interdiction sp6- 
ciale pour toutes les nouveautes de \’aicali, cette assertion 
hypothetique ne pent neanmoins servir de preuve a I’ancien- 
nete du 'Shnaya. Dans le textc actuel il y a une foule de con- 
cessions et de prescriptions justitiant parfaitement en prin- 
cipe tons les penchants coupables de la confrerie mendiante 
de Vaicali. 11 n’est pas un tribunal severe, ayant entre les 
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mains le texte actuel du Vinaya,qui entreprit de prouver la 
culpabilite de beaucoup des nouveautes de Vaigali ou se 
resolut a les repousser comme des pratiques inconciliables 
avec I’esprit du Vinaya. Est-il possible par exemple, en se 
fondant sur le A^inaya actuel, de condamner un moine men- 
diant parce qu’il garde pour le lendemain du sel dans une 
come? Le texte qui doit servir de base a la sentence permet 
a la communaute de faire des provisions et de nourriture et 
d’habits sacerdotaux. D’apres ce meme Vinaya, divers em- 
plois sont etablis dans la communaute pour recevoir en pre- 
sent, conserver, partager aussi bien les habits que la nourri- 
ture. D’apres le texte actuel, la communaute a le droit de 
possession mobiliere et immobiliere; la propriety mobiliere 
pent aussi appartenir a un moine isote; en un mot le Vinaya 
trace de la situation de la confr^rie des mendiants un tableau 
qui n’a rien de commun avec I’ascetisme rigide et le detache- 
ment absolu attribues par le recit aux saints personnages 
du concile de Vai^ali, qui condamnerent les nouveautes des 
Vajjiputtakas. Leur maniere de voir rigoureusement asc6- 
tique est absolument 6trangere a beaucoup de parties du texte 
actuel, et ces parties, sansaucun doute, ont paru longtemps 
apres les discussions de Vaigali. Rien ne montre non plus 
que les regies memes d’apres lesquelles furent condamnees 
les dispositions coupables des moines de Vaigali existassent 
deja a cette 6poque precisement sous la forme et avec I’eten- 
due qu’elles ont aujourd’hui dans nos textes. La relation du 
deuxieme concile dans sa redaction actuelle appartient evi- 
derament a une epoque ou le texte actuel du Vinaya existait 
deja sous sa forme definitive, mais doit-on ou peut-on con- 
clure de la qu’il existat au second siecle apres la mort du 
Bouddba? Nouscroyons que cette conclusion serait risquee. 

L’anciennete du texte du Vinaya, son existence a une 
epoque anterieure aux dissensions de Vaigali se demontrent 
encore par d’autres considerations a coup sur tres inge- 
nieuses, mais malheureusement tres peu convaincantes. 
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La condamnation des dix nouveautes, dit-on, se trouve 
sous la forme d’une description du concile de Vaigali a la 
fin du Vinaya, comme en appendice. Ce fait ne montre-t-il 
pas que le Vinaya est anterieur au concile de Vaigali? II 
existait deja a I’epoque oii Ton discutait a Vaigali, et oil Ton 
condamnait les dix innovations coupables. L’auteur qui ra- 
contait I’evonement n’a pu interpoler le texte, et il ne lui est 
rests qu’une chose a faire ; mettre son recit a la suite. 

La description du concile, en effet, se trouve a la fin du 
Cullavagga; mais est-ce le Cullavagga qui termine le Vinaya 
piili? Est-il la derniere partie du Vinayapitaka? 

Le Cullavagga commence, on le salt, par I’exposition de 
V adhikaranasamathd , qui, dans la description de Buddlia- 
ghosha, precede la section khaiidaha' . 

Introduire le rScit du concile au milieu du texte du Vi- 
naya etait impossible ii I’auteur pour d’autres raisons encore, 
Le texte entier du Vinaya, dans sa conviction, provenait du 
Fondateur, etait son oeuvre redigee dans le premier concile; 
pour un auteur qui se plagait a un pareil point de vue, il 
etait absolument impossible d’interpoler dans le texte un re- 
cit d’un cvenement survenu cent ans apres la mort du Boud- 
dlia, Ce recit devait forcSment etre presente dans le Vinaya- 
pitaka, sous forme d’un appendice a uno des sections, et a la 
fin de celle-ci. Mais en rcsulte-t-il que le texte du \'’inaya 
ait precede les evenements do Vaigali? 

Ainsi la deuxiemc preuvc de I'antiquite du Vinaya doit 
etre 6cartee comme insulfisamment solide. 

La troisieme et derniere preuve se fonde sur la conside- 
ration suivanto. Dans le texte du Mnaya s’c'^t conservce une 
prophetie, disant que Patali])utra deviendrait la capitalc du 


1. N’ayant pas sous la main les commeutaires rte Buddhagho^a, nous ue 
pouvons rfesoudre la question de ^avoir si le Mahavagga precede le Culla- 
Tagga ou inversement. c’est pourquoi nous n'insistons pas sur le doute ex- 
prime plus haul. Cf. Cullacarjrja, p. 290, voyez aussi Turnour, Examina- 
tion, etc., p. 20 (X of the As. Soc.of Bengal, july 1837). 
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royaurae de Magadha. La prophetic, evidemment, est poste- 
rieiire au fait, mais le fait lui-meme du transferement de la 
capitale eut lieu sous le roiquiregnait aVaigalilors duconcile 
des ascMes rigides. De la on tire encore une conclusion chro- 
nologique : a savoir que le texte du Vinaya a subi sa redac- 
tion definitive dans I’intervalle qui a separe ces deux grands 
ev6nements, le transport de la capitale du IMagadha a Pata- 
liputra et le deuxieme concile'. 

Si on veut accorder a la prophetic sur Fatal iputra quelque 
valeur dans les recherches chronologiques, il est clair qu’il 
faut la rapporter dans son integrite sans negliger d’iinpor- 
tants details. Dans la prophetic du Bouddha que le Vinaya 
nous rapporte, il n'ost pas seulement dit que Pataliputra 
deviendra la capitale du Magadha , il est indique aussi 
que cette ville faineuse dans I’antiquite est menac6e dans 
I’avenir de trois grands fleaux, venant du feu, de Teau et des 
discordes intestines. Dans la prophetic il est done fait men- 
tion d'evenements qui suivirent le transport a Pataliputra 
de la residence des souverains du Magadha, et il n’y a au- 
cune raison de supposer que ces terribles malheurs se soient 
produits dans ce court intervalle de temps, savoir avant la 
convocation du concile de Vaicali. 

La faiblesse d’une conclusion edifice sur de tels fonde- 
ments est, croyons-nous, parfaiteinent claire. 

Dans le recit pali du deuxieme concile, cette reunion de 
huit cents saints personnages est appelee Vinnt/asa/igitf', 
e'est-a-dire (( chamr du Vinaya ». La reunion, d’apres ee 
recit, eut cn fait le caraetere d’un jugement et d'une sorte 
de controle des institutions disciplinaircs; on y jugea des 
heretiques, on examina leurs enseigneraents mensongers. 
Les licu’cdiques et leurs adversaires s’assemblerent en un 
meme lieu, il y avait en tout, selon la tradition, huit cents 
personnes : ce chiflre doit paraitre important, surtout si on 

1. Oldenberg, MaliScagga, p. xxxvi et suiv. 

2. Cullacagga, p. 307. 
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prend en consideration que tons ceux qui s’etaient reunis 
etaient des personnages de la plus haute saintete. On com- 
menga I’examen des nouveaut6s coupables, et il s’eleva un 
grand bruit : les deux partis, les pecheurs et les partisans 
de I’austerite, criaient a la fois, il etait impossible de saisir 
le sens d'lm seul mot. On eut alors recours a un moyen plus 
efficace de r6soudre le litige : on mit les questions aux voix. 

Les heretiques etaient des moines venus de I’Orient, et 
s’appelaient orientaux, leurs adversaires se nommaient, 
d’apres leurlieu d’origine, Patheyyakas'. De part et d’autre, 
on choisit quatre personnages, sans doute eminents par leur 
saintete et leur science. Les deux partis etaient ainsi repre- 
sentes dans un tribunal supreme cjui examinait les nouveau- 
tes coupables. Cliaque point ^tait envisage a part et rap- 
proclie, s’il faut en croire le recit pali, du texte du Vinaya’ : 
le canon redige dans le premier concile est suppose, bien 
entendu. deja existant a Fepoque, et en outre precisement 
sous sa forme et dans son 6tendue actuelles. 

C’est ainsi que se passerent les choses selon le recit du 
Cullavagga. Le Sy-Fyng-Piao, de son cote, en fait la rela- 
tion suivante ; « Il se forma deux partis s’accusant recipro- 
quement; ils prierent le roi de prononcer entre eux, et 
celui-ci ordonna de proceder a un scrutin (?), au moyen de 
fiches noires et blanches, afin de savoir qui etait partisan 
des opinions anciennes et qui des modernes. Alors ceux qui 
se d^clarerent en favour des opinions anciennes se trouverent 
nombreux et s’appelerent pour cela Maliasanghikas , tandis 
que ceux qui accepterent les nouvelles, bien que moins 
nombreux, occupaient tons des .situations elevees, cc qui les 
fit s’appeler Sthavirasb » 

1. Ma/icira'iga (atth. k.), patheyyani naraa kosalesu pacchiniadisabhage 
rattham. 

a. Ce procede de solution d'une c'ontroverse s’appelle uhbahika. !1 est 
decrit dans le Vinaya; voy. CullacaQ/ja, p. 96. 

3. \V.\ssiLiEFF, I. p. 225, note. 
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Dans ce recit on nous montre la controverse resolue a la 
rnajorite des voix ; c’etait un autre proced6 pour se mettre 
d’accord; les bouddhistes y eurent recours, mais on ne salt 
pas au juste depuis quelle epoque’. 

Les legendes des deux premiers conciles nous presentent 
ces deux evenements en quelque sorte sous le meme jour. Le 
premier concile, et aussi le deuxieme qui le suivit k cent 
ans d’intervalle, ne sont pas autre chose que des assemblees 
pour decider des affaires et des litiges de la communaute. 

Lors du premier concile s’etait blevee la question des 
regies en general de ce qu’il fallait entendre par regies peu 
importantes, qu’on pouvait transgressor .sans compromettre 
son salut; Ananda, y fut, en outre, juge. Cent ans apres s e- 
leve de nouveau la question des regies du Vinaya, des insti- 
tutions disciplinaires, et de nouveau une assemblee se reunit 
pour juger des peclieurs. 

Lescirconstances de fait relateesdans la legendedu deuxieme 
concile, si on les examine avec critique et exactitude, sans 
idees precongues, ne repandent aucune lumiere, ni sur la date 
du Vinaya, ni sur son contenu primitif. Dans le recit pali le 
plus ancien du d('uxieme concile, on ne trouve meme pas ce 
compte rendu de I’oeuvre theologujue et litteraire, donne 
dans le recit du premier, et qui a servi de base a toutes les 
considerations sur I’anciennete du canon pali’ : d’apres I’ex- 
plication de quelques savants, ce compte rendu existait pri- 
mitivement, mais dans le recit du deuxieme concile ; il aurait 
ete plus tard transporte dans le recit du premier. 

Si les hypotheses enoiicdes plus haut sur la date de I'ap- 

1. Voy. Callacaijija, 97. D'apri-s le KnnlJidritarani il y avail trois ma- 
niores de voter : 'ccretemeiu, a decouvcrt et a I'oreille (gulh.ikavit ataka'a- 
kannajappakesu ti-'U ^.ilak.igaliebU afifiataravaveiia salaka gahetva, etc.). Les 
bulletins etaieiu reeueillis ii.ir un nioiue iniritant. clioisi it cel efiet. Voy. 
sa qualitieatiou daus Cullac^ijfia, p. 84. 

2. On trouve dans le rent de Buddhagho^a quehpie'. mots sur la nouvelle 
redaction des trots corbeilles lors du deuxieme coucile. Voy. The Vinayapi- 
taka, vol. HI, 294. 
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parition de ce compte rendu sent exactes, e’est-a-dire s’il 
est un ecrit recent, alors la question de savoir s’il a ete 
transporte du recit du deuxieme concile dans celui du pre- 
mier n’a pas une grande importance; le proces-verbal, dans 
la forme sous laquelle il s’est conserve et nous est parvenu, a 
pu, croyons-nous, aussi bien pour le deuxieme concile que 
pour le premier, etre ecrit apres le sebisme, et posterieu- 
rement a la doctrine du Mahayana. II n’y a neanmoins 
aucune raison de supposer que cette composition dont la 
tendance, quant a I’histoire du canon, est visible, ait ete 
ajoutee d’abord au recit d’un evenement arrive cent ans 
apres la mort du Bouddha, et transportee ensuite dans le 
recit d’evenements plus anciens. Par suite de sa tendance, la 
place qui lui revint des leprincipe etait dansle recit des pre- 
miers faits survenus dans la communaute bouddbique, e’est- 
a-dire de la premiere sangiti ou choour ; un semblable proces- 
verbal a cette place a en effet un sens et une importance 
considerable aux yeux du fidelc bouddhiste. 

L’anciennete du canon pali se prouve encore par d’autres 
considerations auxquelles toutefois on donnetoujourscomme 
base principale la tradition conservee dans la communaute 
bouddbique singhalaise. La question chronologique, cn 
ce qui concerne le canon pali. est liee a cette autre 
non moins difficile : a quelle sectc bouddbique appartient le 
canon pali? On demande ; « Quelle est I’ecole dont nous 
avons devant nous les textes en langue palie (Wbicb is tbe 
scbool tbe texts of wbicb we have before us in tbe Pali lan- 
guage’).)) Cette deuxieme que.stion. si on se place au point de 
vue d’un savant qui admet I'antiquite reculee du canon pali, 
pourrait sembler oiseuse, car si le canon pali existait deja, 
comme le pretend demuntrei' par e.xemple Oldenberg, avant 
le concile de Abaicali, c’est-ii-dire ii I’epoque ou il n’y avait 
pas encore de sectes ni d'ecoles, il est clair qu’on ne pent le 


1 . MaJiacagrja. p. xli. 
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mettre au rang des productions d’une quelconque des sectes 
qui apparurent apres le schisme on apres un ev6nement plus 
recent. Le canon, dit en outre le meme savant^ est la redac- 
tion « la plus primitive sinon la redaction tout a fait primi- 
tive » (the most original if not the original version’); sa 
forme, mais non sa langue fut etablie (fixee) un siecle et 
demi avant I’epoque du roi A^oka (the first four portions of 
our version of the Vinaya received the fixed form in which 
we now possess them about a century and a half before the 
time of Agoka, except as regards the dialect'). A considerer 
ainsi le canon pali, il s’ensuit que la question doit etre for- 
mulae d’une maniere quelque peu differente. On pourrait 
demander quelle est, des nombreuses .sectes bouddhiques, 
celle qui a conserve la redaction primitive dans une traduc- 
tion palie, la forme, mais non la langue du canon ayant et6 
fixee, selon Oldenberg. avant le concile de Vaigali. En 
d’autres termes, le canon pali est une production litteraire 
qui a regu sa forme definitive anterieurement au IV‘= siecle 
av. J.-C., dans un dialecte ou dans des dialectes que nous 
ignorons. Comment faut-il se representer cette forme defini- 
tive dans une langue inconnue, et en quoi consistait-elle? 
C’est cc que I'auteur n’explique pas autreraent. 

Pour resoudre la deuxieme question, ainsi qu’on I’a remar- 
quo plus haut, on s’adresse avant tout a la tradition palie; 
on prouve son antiquite et son authenticite par les conside- 
rations cjue voici’ ; Dans I’lnde les textes bouddhiques 
subirent de siecle en siecle de nouvelles alternations; les sou- 
venirs de la communaute ancienne s’y effacerent derriere la 
poesie et les fantaisies des generations suivantes. A Ceylan 
les choses se passerent autrement ; la communaute bouddhiste 
resta durant tout ce temps fidele a la « parole des anciens » 
(theraviida). Le dialecte dans lequel se transmettait cette pa- 

1. Ma/tacagga, p. xlviu. 

2. Ibid., p. LV. 

3. Buddha, etc., p. 76 et suiv. 



62 


RECHERCHES SUR LE BOL’DDHISME 


role etait propre a ecarter toute falsification ; il n’etait pas un 
parler local, et on le considerait comme sacre. Les legendes 
et les inventions des periodes posterieures pen^trerent dans 
la litterature singhalaise, mais seidement dans les monu- 
ments ecrits dans le dialecte populaire local : le texte sacr6 
pcxli resta a I’abri de semblables interpolations. 

Le canon pali s’est-il conserve a Ceylan, precisement dans 
les conditions dont parle Oldenberg, et cette ile a-t-elle 6te 
elfectivement assez separee de I’Inde pour que le souffle des 
nouvelles tendances, les idbes desnouvelles doctrines n’aient 
pu y parvenir, n’aient pu penetrer .sous un aspect ou sous un 
autre, ou par voie d'interpolation, dans le texte sacre? 

Le pali, en etfet, n’etait pas la langue maternelle de la po- 
pulation singhalaise indigene. Mais le m6me I'apport entre 
la langue des ecritures sacr6es et le dialecte populaire exis- 
tait, selon toute vraiserablance, dans les autres contrees de 
rinde, par exeniple dans le pays d’Andhra qui donna son nom 
a quelques sectes bouddhiques, ou bien lit oil etaient repan- 
dues les sectes occidentales dont parle Yagomitra'. Le pali, 
neanmoins, comme langue sacree, selon toute vraisemblance, 
s’apprenait a Ceylan. Plus loin, en appendice, on indique 
toute une serie d’ecrits en pali composes par des Singhalais *. 
DanslaBirmanie, c’est-a-dire dans un pays ou le pali est en- 
core plus eloigne du dialecte do la population indigene, et 
n’a memo avec lui aucune parente, la langue des saintes 
6critures, au temoignage des cbroniques locales, etait nean- 
moins apprise autrefois non seulement par les moines, mais 
encore par des homines ou des femmes laiques; on I’em- 
ployait avec aisance dans la conversation, c’etait une langue 


1. A. k. r. (3 65, 79. 333) uoniinc des sectes elrangcres residaut hors du 
Cachemire et aussi des sectes occidentales. al’occideut de ce pays. 

({.-65). qiwtn:, 

fflsairfll: (f. *9.) 

2. Voy. I’appendice A. 
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litteraire d’un usage general’. II est a peine necessaire de 
rappeler ce fait connu que le pali est encore aujourd’hui 
etudie avec beaucoup d’ardeur par ceux des bouddliistes 
pour qui il est le dialecte, la langue sacr6e. La difference 
entre le parler local et la langue des saintes ecritures ne peut 
done etre consideree comme une garantie centre la possibilite 
d’insertions, d’alt6rations et de remaniements ulterieurs du 
texte sacre. Dans une population pour laquelle la langue des 
ecritures saintes n’est pas apparentee a la langue maternelle, 
on peut trouver des personnes qui, en vertu d’une 6tude 
speciale, la possedent dans la perfection. 

Les Singlialais rapportent dansleurs chroniquesune foule 
de faits qui confirment la possibilite que des influences tres 
diverses aient agi sur cette communaute qu’on suppose avoir 
conserve la tradition primitive. Dans cette communaute 
apparut lasecte des Vetulyakas qui enseignaient le vide’; 
d’autres encore s’y formerentqui subsisterent longtemps etne 
furent vaincues que tardivement’. Les bouddliistes singha- 
lais, sans aucun doute, communiquerent souvent avec le 
Debar oil le Mahiiyiina etait repandu et d’oCi, selon les recits 
singlialais eux-memes, Buddliagliosha etait originaire. 
Dans les chroniques singlialaises on mentionne I’introduction 
moderne de certains livres de I’lnde a Ceylan*, une grande 
catamite qui frappa Tile et le danger qui en resulta pour 
toute la doctrine’. 

II ne peut guere etre douteux que des inspirations et des 
idees emprunt6es aux sectes bouddliiquos posterieures aient 
pu parvenir aux bouddliistes de Ceylan et faire sentir leur 

1. Voy. I’appemlice A. 

2. Voy. K. c. p.. 314, Les membres de cette secte sent appelbs : sufii'iatava- 
dasankhata. 

3. Sdsa?iacamso : sirisai'ighabodhimaharafuio vijayabahuraufio parakka- 
mabahuraufio ’ti ete^am yeva rajuuam kale .“sabbena sabbam adhammavadi- 
naiu \massanato sasanam parisuddbam ahosi. 

4. Mahaoamso (Colombo, 1877). p. 32. 

5. Voy. app. B. 
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influence sur la doctrine qui se conservait dans leur commu- 
naut6'. 

Selon Oldenberg, neanmoins, en depit des considerations 
que Ton vient d'indiquer, la communaute bouddhique de 
Ceylan, d’apres ses traditions et le canon qu'elle possede, 
appartient a la secte des « Anciens » ou Stbaviras ; il repro- 
duit en cela I’opinion generale, ou du moins la plus rbpandue, 
des bouddliistes singhalais. C’est precisement, en effet, ce 
que la tradition singhalaise affirme de la communaute dont 
elle emane; cette communaute se dit orthodoxe, represen- 
tant la secte des Anciens, d’ou se detacberent, comme d’une 
souche primitive, differents scliismes. II serait difficile de 
rien opposer a une pareille dbclaration, si la tradition ne 
tombait pas en contradiction avecelle-meme. Dansles textes 
piilis, M. Oldenberg ne I’ignore pas, il se trouve d’autres 
recits, non moins dignes de foi, mais directement opposes a 
la declaration que Ton vient de rapporter : dans I'un d’eux on 
donne la communaute singhalaise comme appartenant li la 
secte des VibhajjavMins; d’apres un autre, le canon de 
cette m^me communaute est une production de la secte des 
INIahigasakas'. 

Mais, selon M. Oldenberg, la premiere declaration, qui 
est en eflet la plus connue et la plus repandue, est confirmbe 
par toute une serie d’autres faits et d’autres considerations. 
Examinant les recits de la premiere apparition du boud- 

1. L’n fait rappone par Yavoruiira pas saiis inttn't it ce point do vuo. 
Il dit que les Caoherainens affirmaient I’existence de seize subdivisions du 
moiiile des former, c'e'it-a-dire qu’il considere comme speciale aux Cache- 
mirieiis une doctrine que les sources pialies nous piesenleiit comme eusei- 
gnee de temps immemorial. Ne faut-il pas expliquer ce fait par une com- 
munieaiion litteraire entre les deux jiays? 

qiltirT?! I UTJST STcnaTtfer ^T^TT: i A. k. v. 127. Cf. 

cha kamavacara deva brahma solasarupino | arupino ’pi cattaro iti te 
tividha siyuni ] j catummaharajika ca tavatimsa ca yamaka | tusita nimmana- 
rati deva ca vasavattino || ime cha kdmararard. L. p. s., vi. 

2. Ma/idcagfja, p. xlii, xliii. Jdtaka, vol. 1, p, 1. 
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dliisine a Ceylan, M. Oldenberg arrive a cette conclusion 
parfaitement exacte cpie les recits singhalai.s sur rotmvre 
apostolic] ue de Maliinda renferment peut-etre quelc]Lie fonds 
de v6rite liistorique, raais dans une enveloppe de fictions, 
et que par suite il est impossible de mettre aiicune con- 
fiance dans les traditions relatives a Mahinda. (...the 
stories of the Sinhalese concerning Mahinda may contain 
some germ of historical truth. This germ, however, has 
become surrounded by a coating of inventions which render 
it impossible to place any faith in the traditions of Mahinda' .) 
La question de savoir de quel pays le bouddhisme fut im- 
porte a Ceylan I’este done, malgre la legende de Maliinda, 
encore ouverte. 

Evidemment, ditM. Oldenberg, il y eut en tout temps 
entre Ceylan et le Dekkan des rapports bien plus frequents 
et bien plus etroits c]u’entre cette lie et I’Hindoustan. Le 
pays de Kalinga, ou I’un des royaumes voisins dans I’lnde 
meridionale, continue-t-il, ont les droits les plus serieu.x a 
etre consideres comrae un rnarche intermediaire pour I’im- 
portation de la litterature bouddhic]ue a Ceylan*. La redac- 
tion des « trois corbeilles » qui s’est conservee a Ceylan, est- 
il dit plus loin*, et le pali dans lequel elle est fieri te furent 
apportes dans Tile de I’lndo mfiridionale, probablement des 
royaumes des Andhras ou de Kalinga (...the version of the Ti- 
pitaka preserved in Ceylan and its dialect the Pali were 
brought to the island from the peninsula of South India, 
probably from the Kingdoms of the Andhra or Kalinga). 
M. Oldenberg trouve la confirmation de cette hypothese 
dans le tfimoignage de Hiouen-Thsang (qui voyageait dans 
rinde au VIP siecle) sur la diffusion de la secte des Sthavi- 
ras. Le voyageur chinois', en effet, mentionne la secte des 


1. Mahdragga, p. m. 

2. Ibid., p. Lin. 

3. Ibid., p. Liv. 

4. Ibid., p. Liii; Hiouen-Thsang, vol. Ill, 92, 154, 165. 
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Anciens dans Ic Kalinga et dans les divers paysqui entrete- 
naient, selon M. Oldenberg, les rapports les plus etroits avec 
Ceylan, mais il ajoute une designation plus precise de la 
secte : c’etait une secte qui suivait le Maluiyana. II est clair 
que ce dernier et tres important detail ne s’accorde nullement 
avec I'idee d’une communaute ortliodoxe d'Anciens, con- 
servatrice de la redaction primitive du canon. Sur les sectes 
qui se trouvaient dans le pays des Andliras, les traditions 
bouddhiques singlialaises out elles-memes conserve des ren- 
seignements ciui ne confirment aucunement I'liypothese de 
M. Oldenberg. Sous la denomination generate de sectes an- 
dhakd (c’est-a-dire du pays des Andbras), on en connait 
quatre : les Pubbaseliyas. les Aparasel iyas . les Rajagiriyas. les 
Siddhatliikas.Cesquatre sectes, selon la tradition singhalaise. 
apparurent apres les autres et etaient ben'liques’. D’apres 
d’autres temoignages, deux d’cntrc dies, les Purva(;ailas et les 
Aparacailas, etaient d^ja infeetees do la doctrine mahayanique 
et conservaient leurs sutras dans un dialecte pracrit*. 

Les fails, on Ic voit, ne justifient pas I’liypothese d'Olden- 
berg, ils contredisent et repoussent les pretentions de la 
communaute bouddhique singhalaise, au sujet de son canon. 
Cette communaute, selon sa propre croyanco, represente la 
secte la plus ancienne, celle des Anciens ou Sthaviras. Elle 
est la conservatrice de la tradition la plus antique, la ])lus 
exacte; dans son canon se trouvo la redaction primitive de la 
doctrine. ]\Iais tombant, comme on I'a niontn' jihis haul, mi 
contradiction avec clle-meme, la traditinii singhalaise mine 
toute la confiancc <jue Ton jioun'ait avoir en son exactitude 
historique. Nous avons cntr(' les mains un canon dans Icquel 
beaucoup do choses sont certainement anciennes. mais dont 
riiistoire est inconnue. D'oii futdl apporte ii Ceylan, oil et 
cjuand fut fixee sa rdlaction delinitive? Appartient-il ii une 

1. Andliaka naina pubba^eliya aparaseliya rajagiriya <;iddhatthika ’ti ime 
paccha uppaiinaiiikaya. A', r. p., 109. 

2. Wassilieif, I, 261. 
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secte unique, ou s’y trouve-t-il des traces de I’influence et de 
la doctrine des autres sectes? La tradition singhalaise, cela 
va de soi, ne resout pas ces questions et elles ne sent pas 
eclaircies non plus par I'liypothese exposee plus haut ; cette 
liypothese, contredite par les sources elles-menies sur le 
temoignage desquelles elle est edifice , ne pent guere etre 
consideree corame tin essai heureux de solution, meme par- 
tielle. 
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APPENDICES AU CHAPITRE III 

Appendice A. 

(Extrait du Sasanavamso ) 

tato pacclia coranagassa nama ranno kale sakalalakad Ipani dub- 
bhikkhabhayena pijelva pitakattayain dharenti bhikkhu jambudi- 
paiii agamanisu. anagantva tatth' eva tliita pi bhikkhu chalakabha- 
yeiia pdelva udarapatalain bandliitva kucchiin valukarasimhi tha- 
petva pitakattayaip dharesuiii. 

kutakannatissassa rauuo kale yeva dubbhikkhabhayam vupasami- 
tva jambudipato bliikkhii puna gantva sihaladipe thitehi bhikkhiihi 
saddhiin mahaviharc pitakattayain avirodhapetva samasaraani 
katva thapesuni. thapetva ca pana sihaladipe yeva sutthu dhare- 
suni 

tatth’ eva atthakathayo buddhaghosathero magadhabhasaya pa- 
rivattetva viiaci. paccha ca ycbhuyycna tatth’ eva atihakathailka 
auuniadhulakkhaiia ganthiganthantarani akaipsu. puna sasanam 
nabhe ravindu’ va pakatan’ ti. 

tattha buddhavauisatthakathain buddhadattathero akasi. itivuttoda- 
nacariyapitakatheratherlvimanavatthupetavatthuneltiatthakathayo 
acariyadhainmapalathei'o akasi. so ca acariyadhammapalathoro 
sihaladipassa samipe damilaratihe padaratitthiinhi nivasitattfi siha- 
ladipe yeva saingahetva vattabbo. patisainbhidamaggaithakathain 
mahanamo naina thero akasi. mahaniddesatthakathaui upaseno 
niima thero akiisi. abhidhanimaiika-n pana anandathero akisi. sa 
ca sabbiisaui tlkanaiii adibhutatta nifilatika’ ti pikata. viMKldhi- 
niaggassa mahatikani dighanikayafiliakathaya tika’u majjhiiuaiii- 
kayatthakathaya tikaoi sauiyuttanikayaithakathaya tlkan ca’ ti 
imiyo acariyadhammapalathoro akasi. saratthadipaniin nama vi- 
nayatikain afiguttaranikayatlkan ca parakkamabahurauua yacito 
sariputtathero akasi. vimativinodaniiu nama vinayatikatn damila- 
ratthavasi kassapathero akasi. 

anutikam pana acariyadhammapalathero. sa ca mCilatlkaya anu- 
ttanatthani uttinani katva sauivannitatta anutika’ ti vuccati. 
visuddhimaggassa cidatikani madhudipanim ca auhatara thera 
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akamsu sa ca mulatikaya atthavasesani ca anuttanatthani uttanani 
ca katva raulafikaya saddhim samsanditva katatta madhurasatta ca 
madhudipaniii’ li vuccati. mohavicchedaaini pana lakkhanagan- 
thani kassapathero akasi. abhidharamavataram pana ruparupavi- 
bhagaai vinayavinicchayan ca buddhadattathero. vinayasaingaham 
sariputtathero. khuddasikkham dhammasirithcro. paramatthavi- 
nicchayaiii nainarCipaparicchedain abliidhammatthasamgahari ca 
anuruddhathero. saccasanikhepam dhammapalathero. khemam 
khemathero. te ca samkhepato sanivannitatta siikliena ca lakkhani- 
yatta lakkhanagantha ’ti vuccanti. tesani pana samvannanasu 
abhidhammatthasaingahassa poraiiatikani pana viinalabuddhithero 
akasi. saccasanikhepanamarupaparicchcdakhemaabliidbammava- 
taranam poraiiatikani vacissaramahasamitliero. paramatthavinic- 
cliayassa poranatikain mahabodhithero abhidhammatthasamgaha- 
bhidhammavatarabhinavattkayo sumaiigalasamithero. saccasain- 
khepabhinavatikaiii arailnavasitliero. namarupaparicchedabhina- 
vatikani mahasamithero. paramattliavinicchayabhinavatikain au- 
fiatarathero. vinaj-avinicchayatikani rcvatathero. kliuddasikkhaya 
puranatlkani mahai'asathero. taya yova abliinavatikain saiigha- 
rakkhitathero 'ti. vajirabuddhini ninia vinayaganlhipadatthain 
vajirabnddhithero. culaganihitnajjliiinaganthimalKtganthiin ca si- 
haladipavasino thera. te ca padakkamena asaiiivaiiiietva anuttana- 
thane yera sanivannitatta gaiithipadattha 'ti vuccanti. 
abhidhanapadipikam pana raahanioggallanatliero, attbabyakkha- 
nam culabuddliatliero. vuttodayani sambandhacintani subodha- 
lanikarafi ca .saiigharakkhitathoro. byakaranani moggallanathero 
mahavanisaiii culavatiisaiii dipavauisain thupavani'^ani bodhivani- 
sani dhatuvanisani ca .sihaladipavasino thora, datliadhatuvanisain 
pana dhammakittitiiGi’o akasi. etc ca palimuttakavasena vnttatta 
ganthantara 'ti vuccanti. 


Appendice B. 

(Extrait du mcnie texte.) 

pubbe kira arimaddananagare matugaina pi ganthani ugganhinisu. 
yebliuyyena uggahadharanadivascna parij-attisasanani pagga- 
hesuin. matugaina hi annam ahhaiii passantii tumlie kittakani 
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gantham ugganhatha. kittakani ganthani vacuggatam karotha ’ti 
pucchissaQti. eko kira matuganio ekani matugamam pucchi. tvani 
idani kittakam gantham vacuggataiii karositi. aham pana idani 
daharaputtehi palibodhatta byakulani palva bahuin ganthani va- 
cuggatain katum na sakka samantamahapanhane pana kusalati- 
kainattaiii ’va vacuggatain karomiti aha ’ti. 

idaiu 'pi ariinaddananagaravasinain matugamanam ’pi pariyattug- 
gahane ekani vatthu. 

ekani kira bhikkliuni pindaya carantam eka dvadasavassika da- 
haritthi pucchi kin nanio si tvani bhante ’ti khema namahan ’ti. 
katha n hi bhante puma ’va samano itthilingena namam akasiti 
aha. atha antogche nisinna mata sutva dhiUtrani aha. tvam rajadi- 
ganassa lakklianani na janasiti. araa jan'imi. ayaiji pana khema- 
saddo na rajadiganapakkliani bhajatiti. atha mata evam aha. ayam 
pana khemasaddo ekadosen' cva rajadiganapakkhain bhajatiti. 
ayam pan’ ettha dhitu adhippayo. na rajadisaddo kadti ci rajo 
’ti paocattavacanavascna okaranto dissati. vinii devarajo hi adisa- 
niisavisayaiii khemasaddo pana kattha ci khemo ’ti ca kheman ’ti 
ca lihgantaravasena riipantaraiii dissati. ten’ eva khemasaddo na 
rajadigano ’ti vediiabbo ’ti. ayani pana matu adhippayo. khema- 
saddo abhidlieyyalihgatta tilihgiko. yada pana sahfiasaddadhikare 
paccattavacanavasena khema ’ti akaranto dissati tada ekadesena 
khemasaddo rajadiganapakkhain bhajatiti. 
idam’ pi ekani vatthuni. 

arimaddananagaro kira ekassa kutumbikassa ekoputto dve dhitaro 
ahesuni. ekasmini ca kale ghamniabhibhutatta gehassa uparitalc 
nahayitva nisidi. atha eka dasi gehassa hettha thatva kin ci kam- 
mani karonti tassa kutumbikassa guyhatthanam olokcsi. 
tani attliani janitva kutumbiko sa khani olokcsiti ekain vakyaiji 
bandhitva puttassa dassesi, imassa .atthayojanani karohiti. atha 
putto atthayojanani akasi. sakhain rukkhasakhani olokesi udik- 
khatlti. atha paccha ekaya dhiluya dassesi. imassa atthayojanani 
karohiti. sapi atthayojanani akasi. sa suiiakho kham akasani olo- 
kesi udikkhatiti. atha pacclia ekaya dhituya dassesi imassa at- 
thayojanani karohiti sa pi atthayojanani akasi. sa itth i khaiii 
ahgaj itani olokesi mukhani uddhain katva lokesiti. 
idaiii ’pi ekani vatthu. 

eko kira samanero’ ratanapuravasi arimaddananagare matugama 
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pi saddanayesu atikovida ’ti sutva aham tattha gantva, janissa- 
mlti. arimaddananagaram gato. atha aiitaramagge arimaddanana- 
garassa samipe ekaiu daharitthini kappasavatthuin rakkhitva nisin- 
nam passi. atha samanero tassa santikam maggapucchanatthaya 
gacchi. atha daharitthl samanerain pucchi. kuto agato ’siti. sama- 
nero aha. ratanapurato aham agacchatiti. kuhiin gato ’sIti vutte 
arimaddananagaraiu gacchatiti aha. 

atha daharitthl ev'am aha. tvain bhaate saddavinicchayara anu- 
padharetva kathesi. amhayogatthane hi tvain namayogasaddena 
yojetva kathesi. nanu panditHiiani vacanena nama paripunnatthena 
aviruddhasaddanayena punnindusa'iikasena bhavitabban ’ti. atha 
samanero khettavatthuni rakkhanti duggatadaharitthi pi tava sad- 
danayakovida hoti. kirn ahga pana bhogasampanna mahallakit- 
thiyo ’ti lajjitva tato yeva patinivattitva paccagamasiti. 




CHAPITRE IV 


Le troisieme Goncile et I’lnscription de Bairat. 


1“ Le troisiOme Goncile. 2“ Les inscriptions d'A^oka n’en parlent pas. 
3“ La valeurdes relations du troisieme Goncile pour I'histoire du canon. 
4“ La legende d’A^oka et ses inscriptions. 5“ La tradition relative aux 
causes du troisieme Goucile. 6” Difficulte chronologique. 7" Le Goncile a 
ete une a.-^semblee partielle. 8" Le Kathavatthuppakaranam. 9*’ L'lnscrip- 
tion de Bairat. 10“ Son style. 11" Son contenu. 12» Gonclusion. 


Le concile reuni sous Agoka le Grand fut le troisieme se- 
lon la tradition singhalaise. Nous appelons cette tradition 
singhalaise parcc qu’elle est, comme on le sait, consignee 
dans les te.xtes de Tile de Ceylan : mais en employant 
cette denomination nous n’entendons pas determiner par la 
le lieu d’origine de la tradition dont il s’agit. Oii et quand 
prit-elle naissance, se forma-t-elle a Ceylan on en quelque 
autre endroit d’ou elle fut ensuitc apportee dans Tile? Ces 
questions jusqu’ii present ne sont pas eclaircies. 

La troisieme assemblee de saints etde moines bouddhistes, 
connue par les recits de Buddhaghoslia et des clironiques 
singhalaises ’ eut lieu dans la ville de Pataliputra un peu 
plus de cent ans apres la deu.\ieme. Dans les cliapitres pre- 
cedents, on a essaye d'etablir le vrai point de vue auquel 
on doit considerer la tradition relative aux deux premieres. 
Les traditions sur ces assemblees peuveat, en toute justice 
etre coiisidcrees comme communes a tout le bouddliisme. 
Les rbcits primitifs qui les ont conservees sont entres dans 

1. TIte Diparamio, p. 49 et suiv. Mahacamgo. p. 39 ct suiv. ; The Vinatjapi- 
taha, 111. p. 312 et suiv. 
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les canons des diverses sectes, et sans aucun doute les r6cits 
legendaires des assemblees des anciens bouddhistes a Riija- 
grha et a A’aicali nous ont conserve le tenioignage d’un fait 
historique, mais dans ce temoignage nieme, examine et ana- 
lyst comme il convient, c’est-a-dire en determinant les 
couclies modernes et ecartant les orneraents r^cents, il n’y a 
pas la moindre indication sur Texistence d’un canon boud- 
dliique quelconque, — ni a plus forte raison de celui que 
nous possedons sous sa forme actuelle, — a I’epoque qui a 
immediatement suivi la mortdu Fondateur ni plus tard, cent 
ans apres cet ev6nement. 

On ne pent consid^-rer comme prouve que le canon dans 
sa redaction et sa forme actuelles ait existe a une date 
ancienne, c’est4-dirc dans le premier ou le second siecle 
apres la mort du Bouddha. Mais en meme temps, neanmoins, 
il cst n6cessaire d’admettre que la communaute bouddhique 
existait deja, et par suite qu’elleavait et des doctrines propres 
et des institutions disciplinaires sp6ciales. Il y avait une 
doctrine bouddhique (dharma), il y avait un regime (vinaya), 
qui faisaient un tout de la communaute des fils des Q'akyas 
etdistinguaient le sangha du Bouddha des autres commu- 
nautes ascetiques analogues, dont les recits des bralimanes, 
des bouddhistes et des jainas nous ont conserve le souvenir. 

En quoi consistait la doctrine originairement, a I’auroro 
du dcveloppcment du Ijouddhisme? Lii-dessus, les recits des 
deux premiers conciles ne donnent aiicuno reponse, ni la 
moindre indication. Il en cst de memo pour cette autre ques- 
tion : En quoi la manieme de vivre du bliikshu bouddhiste 
se distinguait-clle alors des prescriptions asc6tiques en 
vigueur dans les communautes analogues? 

Des r6ponses li ces questions, reponses qui no sont 6videm- 
ment que vraisemblables et plus ou moins livpothetiques, 
peuvent etre obtenues par I’etude critique des monuments 
bouddhicjues en eux-memes, ainsi (pio des traditions rela- 
tives ii riiistoire ultorieiire de la communaute. 
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Dans cette histoire ult6rieure, une tradition qui n’est pas 
commune a tout le bouddhisme, mais n’appartient qu’a une 
partie de ses adherents, a une seule ou a quelques-unes des 
sectes, mentionne un fait considerable, savoir le troisieme 
concile. Ce fait dont t^moigne seule une tradition particu- 
liere se rapporte cependant a une epoque connue egalement 
par d’autres documents d’une valeur certaine. d’une authen- 
ticite indiscutable et qui ne parlent pas du concile : il 
est vrai qu’ils ne mentionnent pas non plus un autre fait 
encore plus important dans I’liistoire de I’ancienne commu- 
naute, savoir I’apparition du schisme dont tcmoigne la tra- 
dition bouddhique sans distinction de sectes. 

On sait que les inscriptions d’A^oka le Grand, aujourddmi 
a notre portee dans toute leur etendue, ne mentionnent 
nulle part, ni le troisieme concile, ni le schisme, bien qu’elles 
otfrent pour I’etude du devoloppement do la doctrine et I'his- 
toire du canon, quelques donnees incstimables. 

Ce silence pent otre interprets de diverses manieres : ou 
bien tons les edits du roi ne nous sont pas parvenus, et le 
temps peut-etre nous fera trouver des inscriptions dans 
lesquelles il est parle du concile et des sectes, ou bien ces 
deux evhnements, la reunion des moines et les dissensions 
dans la coramunauth bouddhique furent im phcnomene si iu- 
signifiant dans la vie generale de rinde que le roi n’eut au- 
cun motif d’en parler dans .ses edits. 

Dans ce silence des inscriptions sur le troisieme concile, il 
est impossible, evidemmcnt, de voir un motif suHisant pour 
rejeter la veracite du recit singhalais, mais il faut aussi 
reconnaitre que ce recit n’a pour riiistoire du canon 
pali qu’une importance tres faible. Il nous apiu’cnd en 
effet radjonction au canon a lepoque meme de ce concile 
d’un nouveau livre de rAbhidharmapitaka. Mais on montrera 
plus loin que le nouveau livre dont veut parler la tradition 
est loin d’avoir une parcille antiquite. Le recit repete 
ensuite tout ce que nous avons vu en e.xaminant les relations 
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des premiers conciles, a savoir que le canon, a I’exclusion de 
ce livre, existait d^ja entierement et fut seulement revu par 
mille saints personnages durant neuf mois. 

Rapportant les causes inimediates de la convocation du 
concile, la tradition donne un detail qui n’est pas depourvu 
d’interet. On salt que les jainas ainsi que les bouddhistes re- 
presentent dans leurs legendes Agoka comme un roi puis- 
sant, protecteur des bouddhistes selon les legendes boud- 
dliiques, des jainas selon celles des jainas. 

On connait les recits bouddliiqnes sur les auraones et les 
largesses du grand roi, recits conserves dans les chroniques 
singhalaises et dans les voyageurs chinois. Les bouddhistes 
assurent qu’Acoka fut leur protecteur et prit toujours leur 
parti, sa bienveillancc a leur cgard alia si loin que dans leurs 
luttes avec les jainas, le roi, selon les recits bouddhiques, 
OLibliant en quelque sortc I’enseignement bouddhique sur la 
iniseu’icorde, ordonnait d’exterminer les jainas, et mettait 
leur tete li prix *. Dans les legendes jainas, A(^oka sc niontre 
au contrairo non nioins jaloux protecteur de la doctrine de 
Mahavira, les jainas racontent du fils d’Agoka qu’il couvrit 
la torre de monastcres jainas et etendit le jainisine au sein 
des contrees non aryennes 

Dans ces recits, tant bouddhiques que jainas, il no faut 
pas sans doute chercher une entiero verite historiquc, mais 
ils ne sont pas non plus en contradiction avec ce que Ton sait 
d’Acoka par ses edits; tantot il y marque une tolerance telle 
qu’elle n’ost pas loin de I’indilTtu-ence com[)leto en maliero 
religieuse, declarant par cxemple a tout son peuple que 
(( toutes les soctes posscdent de belles traditions », tantot 

1, D. a., fol. 160. (Ten JUpTSH 

II ITTnfnFITH ll ibidem : % ^ 

%fT grm It. 

2. ^ tqcriRii'qfnirTT i qmqqvi- 

T|H';id(iu^q y qnrqiqrq^ t p. v. 
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dans line inscription \ il exprime son devouement an Boud- 
dlia, ;i sa communaute, ii sa doctrine, ou, dans deux de 
ses edits, semble declarer qu’il appartienta la communaute 
jaina : 

(( Vous savez, mes bien-aimes, dit le roi au sanglia de 
Magadba, dans I’inscription de Bairat, mon respect et mon 
devouement au Bouddlia, au sangha, a la loi. » Ce mes- 
sage il la communaute bouddhique est le discours d’un boud- 
dhiste croyant. INlais dans les inscriptions du meme roi a 
Saliasaram et a Rupnat rien dans le contenu, le style ou les 
expressions isolees ne montre cn leur auteur un bouddhiste 
fervent, le fait meme qu’il appartienne a la communautd, 
semble douteux. Dans Tune il s’intitule updsike, c’est-ii-dire 
« lalque », et il se dit dans I’autre sanghapapite , c’est-ii-dire 
« entrb dans le sangha’ ». 

Selon les idees bouddhiques, le sangha se composait des 
moines seuls, et le roi restant laiquc ne jjouvait se dii'e entre 
dans le sangha bouddhique; il pouvait en fait se considerer 
conune entre dans un sangha, mais c’etait dans celui des jai- 
nas. Cette communaute ou tirthanQ composait de moines, de 
religieuses et de laiques des deux sexes h Le sanglia, dont 
voulait parler I’autour de I’edit en question, ctait, selon toute 
vraisemblance, celui des jainas. 

L’exactitude de cette interpretation est confirmee par 
d’autres considerations. Dans les deux inscriptions de Saha- 
saram et de Rupnath, le roi parlant des predications du 
Maitre ou coinptant les annees li partir de sa mort, emploie 
des expressions appartenant a la terminologie non des boud- 
dhistes, mais des jainas. Il parledu sermon prech6 vivuthena 
ou vgutlicna, e’est-a-dire parte delivre, e’est Awcicuthu qu’il 
coinptc aussi les annees de son regne. Mais cette designation 

1. XII Edit. Voy. SiiSART, Les Inscriptions dc Piyadasi, I, 249 et suiv. 

2. Voy. les insciiptious dans Cv.nkixgu.am, Corpus, elo. 

3. Wehei!, dans S. A’. P. Akademie der W. zu Berlin, XXXVII-VIII 
(1882), p. 795. 
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spcciale de la ddlivraiice, derivee do la racino cris, ne se ren- 
contre que dans los ecrits des jainas’. 

Dans CCS deux dornieres inscriptions, Acoka semble done 
se declarer partisan de la doctrine jaina. 

Cette tolerance religieiise d’un monarque oriental, sou- 
verain unique et absolu, tolerance qui allait souvent jusqu a 
I'indifference, devait naturellement influer sur les rapports 
mutuels des sectes contemporaines et se refl6ter jusqu’ji un 
ceitain point dans leur situation intellectuellc et morale; 
scion toute vraisemblance. il put s’operer entre elles des 
rapprochements, et peut-etre memc des compromis. 

Un rapprochement do ce genre est rapporte par la tradi- 
tion singhalaise qui expose les motifs et I'occasion de la con- 
vocation du troisieine eoncile, et commente I'cvdiicment a 
sa manibro, scion scs propres idbes sur les rapports d’Agoka 
avec la communautd bouddhique. Les heretiques des di- 
verses sectes; et ceux qui honorent le soleil et ceux qui rc- 
gardent Agni comme un dieu, ct (pii se tourmentent de di- 
verses austbritbs, penetrerent dans la communaute et se 
melerent aux bhikshus; il s’ensuivit, dit la tradition, que les 
moines se montrerent negligcnts dans I’accomplissement 
des rites, de fausses doctrines commencerent a naitre et de 
nouvelles sectes se formerent; tout cela donna lieu a la con- 
vocation du troisieme concileh 

E Pariri.i/itaparcan, foE 37 ver-o. 

qtirqiqq ii 

Cf. ibi(E foE C2 icm. 

fiHrqq iia qfFi I 
cm mil qqif^i II 

2. Le K. e. p.. rapporte I’appariiion des heretiques dans la comrau- 
naute bouddhique : Ke ci aggini paricaranti ke ci pafica tape tapanti ke 
ci adiccaiii anuparivattanti ke ci ilhammail ca vinayafi ca vo bliindissama 
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A la relation du troisieme concile est lide une clifficultd 
chronologique qui, depuis longtemps deja a appele I’atten- 
tion des savants, ^’oici cn quoi olle consiste. La tradition sin- 
ghalaise rapporte qu’il y eut trois concilos, I’un aussitot 
apresla mort du Bouddha, le second cent ans aprcs, sous 
le roi Kalagoka, et le troisieme sous Acoka le Grand. Les 
traditions des autres sectes bouddliiques, connues par di- 
verses sources, sc separent entierement de la tradition sin- 
ghalaise. Certaines sources, comine par exemple Taranatha, 
s’abstiennent completement de mentionner aucune partici- 
pation d’Agoka aux disputes et aux conciles bouddliiques; 
d’autres transportent le deuxieme concile an temps d’Agoka 
le Grand, et ignorent absoluinent le troisieme. Le professeur 
Wassilieff a enonce une hypothese trcs vraisemblable pour 
e.xpliquer que dans les r^cits deux evenements differents 
soient confondus. La cau.se en est, pcnse-t-il, que dans la doc- 
trine thib^taine on admet qu’il n’y eut quo trois assemblees, 
mais il faut introduire parmi elles le concile sous Kanishka; 
voila pourquoi ils omettent le concile do Pataliputra II y a 
eu d'autres essais pour re.soudre cette dilliculte, pour 
aplanir Ic desaccord entre les diverses traditions boud- 
dhiques; on a suppose que les Singhalais avaient fait deux 
conciles d’un seul, et d’un Agoka deux rois de ce nom. Mais 


’ti tatha tatha paggarhimsu (p. 9). Cf. le rrcit du Bodhivaipso sur les causes 
dc I'ajjparition dos dcriiicre^ socles, tato paraiu labhasakkaranis^ila gahila- 
bbikkhuvesa vedaparaga aufiatillhiya biuMhadliainmam titthiyadhamme 
pakkliipilva te ekato yojctva puthujjaiialokain vancetva tesaiii tesain ka- 
thenta dandhaiiam sahakarapbalakarakiiiipakkam i\a adhanimani dham- 
malesciia da.ssctva idam buddhavacaiiaii ’ti voharaiila hemavato rajagiriyo 
siddhatthiko pubbaseliyo aparaseliyo vajiriyo ’ti ote acariyavade samuttha- 
pesuiii inie catu\isali acariya (-vada) jambudipe jata dhammaruciya saga- 
liya ’ti dve acariyavada lailkadipc jata. etesu thoravado paiia bhagavato 
patthaya gaganagaiigajalai)pavaho viya niminalo jatirai'iganiani vij'a visud- 
dho paduiiiadalelii jalabiiidu viya nikayantarehi asammisso hutva amatara- 
sappavahl punnaeando viya sadevakam lokam santappento yav ’ajjatana 
agaucliiti. Ilodbivaniso, fol. fia. 

1. W.VSSILIEKF, III, p. 44. 
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ce precede pour dehapper aux difiicultes, qui consiste a etla- 
cer de I'liLstoire le.s nonis et los t'veiiement.s sur lesquelsnous 
savons pen de chose, ne j)eut guere etre considere conmie 
tres scientifique, bien qu’il soit peiit-etre parfois tres com- 
mode pour le savant. 

Cette contradiction des traditions bouddhiquesne paraitra 
plus aussi importante si nous nous rappelons (pie, suivant 
ces traditions, cent ans apres la mort du Bouddlia. des dis- 
sensions coiniuencerent dans la comniunautd-. Tout d’abord 
ces dissensions eurent pour objet des questions relatives au 
Vinaya, et on nous rapporte qu'clies I'uient ajilanies dans le 
deuxieine concile. Ensuite, neanmoins. selon I'ensemble des 
traditions, il se produisit tin schi.'stne, des sectes eoinmen- 
cerent a paraitre, et les traditions qui nous informent des 
questions epu tirent naitre les disputes et diffeu’er d'avis les 
coininunautds de inoines, de tout ce qui. en tin mot, troubla 
I’uniondcs anciensbouddhist(?s, discordant(>s dansles details, 
s'accordent entre dies dans lours traits gen6raux. Evidem- 
inent les bouddhistes ont oulilie des ev6nements plus 
graves, mais les asseinbldes acquiront pour le sentiment 
religieux de I’iniportance cn tant quo dans la suite on y rat- 
tacha riiistoire du canon. Cominencer I'liistoire du canon a 
p.artir du troisieine concile, e’est-a-diro plus do deux cents 
ans apres la mort du Bouddlia, no paraissait guere raison- 
nablc il aucune secte. Dans le troisiemo concile, comme cola 
ressort clairement des rdcits singlialais, on examina di' nou- 
veau des dissensions intestines de la coininunaut(.C la conclii- 
.sion de ect exanien, evidemment. fut a ravantage d’un des 
partis qui rappela ra.ssembldc comme son triomphe; e’est 
aussi sousce jour quo se montre. cn etfet, la version palie du 
rdcit du troisieine concile*. 

Dans les recits deconciles rapportds et e.xamindsplus liaut, 
tons les temoignages sur Toeuvre litteraire des Peres ou sur 


1. Pratimok^a sutra. p. l. — The Vinayapitaka, I, p. x.xxn. 
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les testes existant a cette epoque ont un caractere plus ou 
moins apocryplie. Ils apparaissent dans les legendes comme 
dcs insertions recentes, des additions secondaires au recit 
primitif; leur esprit de tendance est parfaitement clair. 
II faut reconnaitre le caractere apocryphe du fameux proces- 
verbal du premier concile; il n’y a pas plus de verite histo- 
rique dans les quelques mots sur I’oeuvre litteraire du 
deuxieme concile, et de meme pour le troisieme. En decri- 
vant le troisieme concile, on rapporte I’apparition a cette 
epoque dans le canon bouddhique d’un nouveau livre de 
rAbhidharma : le Kathavatthuppakarana. On ne peut guere 
avoir do douto sur la composition tres tardive de ce livre; 
son histoirc racontee par les bouddhistcs et son contenu lui- 
raeme nous convainquent de Timpossibilite de rapporter 
son apparition non seulement a I’epoque du troisieme 
concile, mais encore a celle qui suivit immcdiatemont. 

Selon la tradition, ce livre se compose de deux parties : 
a) de tlieses, et b) de leur ddveloppement ou de leur exposi- 
tion detaillee. La premiere partie fut prcchee par le Bouddha 
lui-memc dans Ic cicl. C’est alors qu’il predit quo le ddve- 
loppement detaille de ces theses serait fait beaucoup plus 
tard, apres son nirvana, lorsque naitraient les sectes liere- 
tiques. 

II est tres visible que cette tradition ne peut avoir aucune 
valeur dans la recherche historique de I’origine du texte, on 
n'y trouve qu’une indication importante: les bouddhistcs 
eux-memes scmblent reconnaitre a moitie que le livre appa- 
rut apres le Fondateur et meme apres les deux premiers con- 
ciles. C'est ce qu’accordent meme quelques bouddhistcs d’au- 
jourd’hui, par exemple d’Alvisb II est douteux, cependant, 
quo la redaction que nous possedons du livre ait paru a 
Tepoque du troisieme concile. Buddhaghosha racontant 
comment ce livre fut compose dans la troisieme reunion des 

1. Voy. CiiiLDER', Dictiona/'y. etc., p. 193, et cf. p. 507. 

G 
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saints personnagos, mcntionne im fait rpie confirme le con- 
tenu meme clu livre: on y trouve refutees les doctrines et les 
clopmes non seulement des sectes heivtiques f|ui s’etaient 
dejii. montrees a cetle epoqiie, mais de colics aussi qui ne 
devaient paraitre que plus tard, commo par cxemple les 
Vetulyakas ' . 

Pour le fidele bouddliiste les renseignements donnt^s par 
le commentateur, et les fails meme que rapporte le texte 
peuvent ne pas sembler impossibles ; sa foi dans la prcdendue 
liistoire du livre, selon toute probabilite. ne sera pas 
ebranlee par I’etrangete singuliere et I'invraisemblance 
visible de toute I'liistoire du livre saint ; mais le temoi- 
gnage do Buddhagho^ha et le texte lui-meme n’ont plus la 
meme autoritc, lorsqu’il s’agit dc rechercher .scientifique- 
ment la date du canon pali. En sc f'.mdant sur ce meme 


1. Katlu\vattliuile<an.iya \ai-o 'ampalio aiiagate mania 'avako maliabUinno 
moj.'galiiHUtati=i'athero nama uppannain ‘■a'anainalain soillietva tatiyasafi- 
gitun kai'oiito binkkhu'arigham ijjhc ni«<ino sakavaile panea sutta^atani pa- 
ravane panca ’ti sutta';aha<^alll samodbanctva imaiii pakaranam bhajessa- 
titi ta^-'oka'aip karoiito ya c^a i)Uggala\adc ia\a catu«u panlie.'u clviuiiain 
pancakanaiu vasena atthamukha vadayulu lain adiiii kalva sabbakatbamag- 
go<ii a'aiiipininabhana\aramatiaya tanliya matikain tbape-i. Atba va ^miam 
abbidbanimakalhaiii % lubaranaycn' eva kathciva viiuliava'i'o ^uvannaraja- 
ta^opananain majjhe manimayena sopanena dcNalokato '•afika^'anagare 
oruyba sattabiiain <amiiadonio yavaiayukain Ibatva amipadi^esaya lubbana- 
dhatuya parimbbayi. /C. r p., 2. 

ta-innn ‘.amagame moggaliputtati^'.atlmro yani ca t.ida upannam vattbuni 
yam ca ayuliin npiia)ji--anti -abbcxaiii pi te-ani iianbalianiitibani ''attliara 
diimana} ava^CIla e\.i laibair.UfMia Tba[iuama’ikam \ ddiajantti ^aka\aile 
panca -uCa-alani ]taia\ade paima ti ''n!ia-alia--atn aharit\a nlain parapjia- 
\ adamai liana 111 a\ .iniakklianaiu ablKtsi. 

tato ^ata'^aha'^a-anghc-ii uc. imua 'va lipiiak ipaiyiaiu iliaraiiain pabhinna- 
paii-'ambbidanani bbikkbmiani ^aba^-.im ekain gahcMvi yalha niahaka->a- 
paitinro dbammaii ca \ina\aii ca ^ariua\ ini'-ii ciam i'\am ■'arii;a\ anto sa^a- 
iiamalain \i'nJbci\a iau_\ a'angiiiiii aka-i. lat'lin aliliidliammam 'afigayanto 
imaiii yatiia blia-iiaiii pakaiauani -angahain aropc'i, tmia vuttam. yani 
pnggalakatba.Unaiii kaibanaiii \atibubba\ato. kailiavatiliuppakaianaiu «an- 
khepena adc-ayi [ matikatlia[iaiieu'eva tliapua".a suralaye, tas^a moggali- 
puuena vibbatt'as^a mabitale. 1| p- [- ^ jo^ 
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teiiioignage de Buddliaghoslia on pent hardiment consi- 
derer Thistoii’c rapportee plus haut comme une fiction 
pieuse et reporter I’origine du livre a une date plus mo- 
derne. 

II nous est parvenu un document de Tepoque du troisieme 
concile ou d’A^oka le Grand. C’e.st I’inscription de Bairat, 
document d’lme valeur incontestable, oil Ton rencontre 
les temoignages authentiques le.s plus anciens sur les 
monuments litteraires priinitifs du bouddhisme. Bien que 
CCS monuments ne .soient pas decrits de tres pres dans I’ins- 
cription et qu’elle n’en mentionne que les titres, ces titres 
memos renferment des indication.s sur les questions qui oc- 
cupaient alors les esprits dans la communaute. Cette der- 
nitu’e circonstance donne a I’insoription de Bairat une 
importance particuliere et considerable. 

L’inseription de Bairat, plusieurs fois traduite et com- 
mentee', I'csto, malgrd ces travaiix, un monument jusqu’a un 
certain point enigmatique. Juscjii’ici, on n’a pas encore 
eclairci la que.stion tres essentiello du but principal de cet 
edit d'Acoka le Grand ; le Iccteur no voit pas liien les motifs 
pour les(|uels le roi, s’adres.sant ii la communaute des moines 
du Magadlia. enumero une st^ric de te.vtes bouddhiques, 
dont il trouvo renseigin'inent ediliant et salutaire ii Tiime 
aus.si bien pour les lai’iiues qui' pour les retig'ieu.v. 

Le roi a-t-il suivi dans cettc occasion une coutume dont il 
est (piestion dans un monument juridicpie posterieur? Lc roi 
ctait considere comme oblige, dit Yajiiavalkyag ii conserver 
les particularites et les coutumes des diverses communautes, 
non seulement religieuses, mais encore sociales, et peut-etre 
Acoka, en temoignant dans le message ii la communaute du 
iMagadlia d'un souci particulier pour la conservation de la 

E Lo' tra'liictiniis de Wii-ox. do Brr.xoUF, ilo Ki.r.x.sont doiinces daii'; le 
Co/y/'/s, etc., de Cunningham, p. l.'ll. Colle-i de WuiiKi!, dans Ind. Stmhvn, 
in, r- 117, 173, 

3, Yujharall.-ija, II, 193, 
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doctrine dans sa purete. n’a-t-il fait que remplir un devoir 
royal eleve, impose par une coutume locale, dont on ignore 
I’antiquite. Peut-etre y eut-il aussi d’autres causes qui for- 
cerent le roi a adresser au sangha du Magadlia une sorte 
d’admonition, savoir ces memes desordres dans la com- 
munaute qui furent, selon la tradition, I’occasion de la con- 
vocation du troisieme concile. 

L’edit de Bairat, incompleteinent clair en ce qui touche 
son but principal, enigmatique dans ses motifs, est curieux 
par son style et important par son contenu pour I’histoire 
des productions litteraires bouddhiques. Agoka s’y adresse a 
la communaute Imuddhique, et exposant ses croyances, ses 
exhortations, il designe cette communaute, non par le titre 
de communaute des quatre contrees du monde, ni par le nom 
d’une secte quelconque, et il en existait d6ja alors; mais se 
nommant lui-meme roi de Maghada, il s’adresse au sangha 
de son pays, de cette region d’ou le bouddhisme singhalais 
tire son origine, et d’apres le nom de laquelle la langue 
meme des ecritures sacrecs s’appelle langue du Magadlia 
ou jMagadhi. 

En attendant, la langue de I’inscription de Bairat n’est 
pas le pali, et les ecrils qui y sont mentionnes ne se trouvent 
pas dans le canon pali. 

Pour tout lectcur attentif, habitub aux productions boud- 
dhiques, il est parfaitement clair que beaucoup de mots et 
meme des expres.sions tout entieres do I’udit, sout comme 
extraits de quel([ue texte I^ouddliicpie. Le roi. s'adressant 
a la communaute bouddhique, emj)loie comme intention- 
nellement les tournures et les mots en usage parmi les bhik- 
shus, a moins que ledit toutentier n'aitete compose c't 6crit 
par un membre de la confrbric mondiante verse dans la litte- 
rature bouddhique d’alors. Le style des ecrits l>ouddhiques 
se montre deja dans le compliment initial d'Acoka. Le 
souverain de Magadha, dans ses souhaits de bonne sant6 et 
de vie heureuse, emploie des mots empruntcs a I’^criture 
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sainte des bouddhistes et qui se retrouvent en pali et en 
Sanscrit 

Parlant plus loin de sa maniere d’etre a I’egard du Boud- 
dha, de la loi et du sang ha, le roi la designe par les deux 
termes ; golave (p. fjdraod, skr. gauravatd), et pasdde (p. 
pasddo, skr. prasdda) ; la encore il a recours a des expres- 
sions tireesdes textes bouddhiques et par suite, selon toute 
vraiserablance, deja d’un frequent usage a I’epoque parmi 
les moines : le mot golave designe dans leurs ecritures sa- 
crees actuelles le respect que le disciple doit a son maitre’, 
et pasdde la croyance ainsi formuleedanslebouddhisme: 
la conviction que le Seigneur (c'est-a-dire Qakyamuni) est le 
Bouddha inconditionne que la loi en emane et a ete expliquee 
par lui et que le sangha est sa communaute pieuse *. 

Ayant expriine sa foi et son respect pour les trois joyaux 
bouddhiques, Agoka continue en decrivant ce qu’est cette loi 
a laquelle il croit : « Tout ce qui a et6 dit par le Seigneur 
Bouddha est bon, » dit-il; dans les textes bouddhiques, nous 
lisons parallfelement ; « Tout ce qui a ete dit de bon est une 
parole du Bouddha*. » Des paroles du Bouddha, il distingue 
pdmxydye diseyd, c’est-fi-clire les doctrines qui font autorite 
et qu'il appelle egalement la « bonne loi », il dit que cette loi 
aussi subsistera longtemps h 

Apres I'introduction gen^rale ou compliment an sangha 
vient le contenu principal de I'edit, c’est-a-dire I’enumera- 
tion de quelques textes bouddhiques que, d’apres la convic- 


1. A/, c., 237, 21, 26, alpabadbata, ou balaiiisukba'ipar^aviharata. Cf. Pcta- 
catthu, VI, 1, 44, appabadham pbasuviharau ca pucchi, Vesaliyo Licchavi 
aharp bhaddante. 

2. Voy. Mh. crj.. p. 45. 

3. A.A-.c., fol. 202 mf^undrfTOf? ! ( ^ I oOTgOTi?! 'IFh 

qqf^: I 'fPI sffi tt 

4 . mim m ® > 

' ' " • .j 

5. Cf. aveo co pa^ssage de I'inscriptioii I'e-xpre-ibiozi du M. c.. 237, 90, ?ad- 
dharmaroa cirasthitiko bhavati. 
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tion du roi, los moines ot religiousC'; ain.^i que les laiquos 
des deux sexe.s doivent approfondir ct .-'C rappeler. 

Toil.? CCS ecrifs sont designOs j^ar Ic tenne g(‘neral de 
dhammapaliijdijani. Biimoiif I'a tradiiit par les si/Jetsrja’eni- 
brasse la lot, ot Kern par relif/ioiis trorlis. San.s aucun 
doute, dhammapaliyajjani ost la memo cho.^e quele san.scrit 
dhannapai'iiijija, un mot frequent dans la litterature boud- 
dhique. Dans le Mahdvijiitlpatii (§ GO), il .sort a designer les 
expressionsparticulieremcnt frecjuentes dans les sutrasboud- 
dhi(jues,ct Ton auraitpu supposorainsi (jiie dhnrmapanjd tja 
signide do.s expression.? svnonvines dans les livres de la loi 
et, dans un sens derive, une matiere a exainen, un(? dtudo, 
line exposition dcla loi, autreinent dit des theses religicuse.s'. 

Les ecrits nomines dans I'inscription de Bairat, ont aiissi 
line autre designation gi'iierale, ils sont appebis 
dtscyd. en d'autres ternies, doctrines qui font autorite. 

La liste des ecrits bouddln([ue.s quo donne notre edit com- 


1. \'oy. aus'i dhammap iri> aya dans yiaharivi'jn. p. 40; voici (■jueliiiics 
citations tiroes <to to\los saiei rils dans Je'(inelles le sens de those rcli- 
giouse est pirfaitomcntclair. 

MlIlNID^t S 5TrI ^ • Q s., 81. 

^ i i i ?Tr- 

c|r=h q m Win Hi MrTirT^rn JEtrlTTB t| qijiiTO =4t'quiHiqir4l'lr^'|lT- 

drU'dri^lrf I iariluFT pTRT^irJ ^ft t 

iftrlTfdfT II 5F?: yfiT^": yfcrlT^. I ffafrl^t^itTrFq fTFlT? fTR- 

FW'n?fr??fcq'eiM FIRr^FT^rlfFtT^qTiH I ^^TlToI TWam SJIJtJr? ^ II 

.1. A. r., US. 

rTFT^ iT^Miqwyiaid FTW ^ ^TSt HIHHI disli'd'd'kiUM Fiwf^4idiy M=I I 
^Ht=tJ^'n^l(H't^5lMrTl T^^fT^rTTctryRTqr 'Tf^'7I^Rl%FII: II ^ II =T 51^ 
«^tHM=tiHrM=tiqsiq^N(lUia^i:fJriToFn^^ fiiinUTO 
lUTSfrli :=nqWdT^l!I'tK^'^R'H 

RiTTT^ yffe'-W C. s , 102. 

5I=l^'l|l4^.HH=llrl^r .’. A, r . Ml. 
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mence par le titre vinayasamiikase qui n’est pas absolu- 
ment clair; on explique samukase comme une forme dialec- 
tale du mot samutkarsha; on traduit le titre « abstract of 
the Vinaya » et on considere I’ecrit comme identique avec le 
Pratimokshab Piyadasi cite encore les ecrits snivants : 
2® Valiya-vasdni. Ce titre nous introduit-dans le cercle des 
questions qui agiterent la communaute bouddhique dans les 
premiers siecles dc son existence. Aliya est certainemeijt la 
memo chose que drya, et comme nous avons ici affaire a un 
texte bouddhique, cette expression doit s’entendre con- 
form6ment a la signification qu’elle a dans les ecrits boud- 
dhiques; drya ■a. deux significations : ce mot dosigne, soit 
I’arhat, e’est-a-dire le degre supreme de saintete’, soit, 
d’uno manicro gencrale, tons les degres de la saintete; cette 
dernierc signification, scion toute vraisemblance, est plus an- 
cienne, et c’ost dans ce sens qu’il faut expliquer Valiya de 
I'inscription, e’est-a-dire quo dans I’inscription, il a ete 
question, vraisemblablement, du saint en general; une deli- 
mitation plus pivcisc des divers degres de la .saintete n’ayant 
etc tracec que beaucoup plus tard. Le deuxieme terme du com- 
pose, vasd, est la memo chose que varitca ou les pouvoirs 
surnaturels des saints. On en compte dix; on les acquiert 
dans le degre supreme de la saintete’, ou memo, d’apres 
d’autres interpretations, ils appartiennent exclnsivement 
aux l)odlusatvas : c ost ainsi du moins qu'ils sont consi- 
deres dans le Miilu'icyiitpatti. On pent croirc que aliyd- 
vasd dans rinscriptiuii de Bairat ne signifie pas absoluraent 

1. Voy. S. D. of ihc Eait, Mil. XIII, p xwi. 

5 • _ trfrffqnwfnqT: n a . a-, c. . 7o . 

I a. a. c., ti. 

3. 3rHiT I Fra 

t-UH I qqrdl'Uci II A. A. r , 267. .Sur les cli.x 

O tfs. 

ariyavasa « the tea noble states », voy. The S. D. of East, vol. XIII, 111, 

note 2. 
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]a meme chose c]ue dans la dogmatique ult^rieure du boud- 
dliisme, de memo que les exj)lications rapportees en note sont 
evideinment d’origino modorne. mais il c-^t hors de douteque 
dans I'ecrit contemporain d’Aooka, a en juger par .son titre 
parfaitement clair, il etait qiie.stion des pouvoir-s surnaturels 
des saints. Combien comptait-on de ces pouvoirs, quelle 
^‘tait leur nature,, c’est ceciue I’inscription n’explique pas. 

Le sens du titre du troisieme hcrit est aussi parfaitement 
clair: 3“ anagatabhayani; autrement dit, calamites futures; 
bhaya ou calamity a dans les ecrits bouddhiques une signi- 
fication specialc. On compte tantot cinq, tantot neuf de ces 
calamites. Au nombrc de ces malheurs redoutables, on 
compte, d’aprcs une source, t’existonce miserable, I’infamie, 
rabaissemcnt dans la communaute, la mauvaise renaissance’; 
selon d’autrcs, cos mallieurs sont la maladie, la mort, la fa- 
mine, I'incendio, I'inondation, les rakshsasas, les sauterclles, 
les souris des cliamps, etc*. Il est quatre calamites, est-il dit 
dans une autre source, qu’on nc peut fuir ni detourner par la 
force, ni conjurer par quoi que ce soit, ni par les herbes, ni 
paries prieres : ces calamites sont la vieillesse, la maladie, 
la mort, les malheurs ’. 

1. tnr li t I ii 

I HHThT /I /,' r., IM, Il y a une 

lacunc (lan^ lo inanii'iTit ; I,i <'ini(uii'-nic c.ilaniite n'c^l pas mentionnee. 

2- I k. t., 

ibid. 51 ^ I K. L, fol. 74. 

3- i fTw q^iTTii emr- 

^3('5r: I ^PTiFpirf: 

(IdlH ^ RRIRR ?:caq#Ki^ 

TfiH I ifiriHiIn I cginjRpi fqqfflST | ^ 

RRR tmqHT I grrswR: i sft- 

tPOTiq I mfwq^r^TsnJTH^TH RWIRT || g. s., 123. 
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Comme il s’agissait clans I’ecrit mentionne par A^oka de 
maux futurs, il cst tres vraisemblable que les recits qui les 
concernaient avaient un caractere eschatologique. On con- 
nait dans la litterature bouddhiciue des ecrits ayant ce carac- 
tere, et I’un d’eux, savoir les Songes du roi Krkin, jouissait, 
semble-t-il, dune grande popularite. Taranatlia' en raconte 
ce cpi suit : 

« A cette ^pocpie, vint de TOrient I’arhat arya Pargva, 
un arliat parvenu a la science supreme, qui publia (apres 
I’avoir recu) de quelques sthaviras tres instruits, I’avadana 
Kancanamalavadiina, sutra dans lequel est expliquo le songe 
du roi Krkin, ainsi que d’autres livres tres rares.Les Caclie- 
miriens disent que I’empereur Kanislika, ayant appris cela, 
reunit tons les bhiksluis dans le temple cachemirien de 
Kundalavanavihara ct composa le troisieme recueil des Pa- 
roles. )) 

Sous un autre titre, un ecrit de contenu analogue estaussi 
connu dans une redaction palie’ qui se trouve dans le Stitra- 
pitaka, dans la section des commentaires sur les jatakas 
(jataka-atthavannana). Quant a la redaction sanscrite, elle 
faisait partie du Vinayapitaka; sous la forme sous laquelle 
elle nous est ])arvenue, cette redaction ne pouvait certaine- 
ment pas etre conuue du roi Piyadasi, et elle est incontesta- 
blement d’origine tres moderne. ce qui ressort de I'explica- 

tion des songes ; « Le roi Krkin vit dix songes 

et les raconta au seigneur Kacyapa. Le seigneur les 
expli<jua. » 

Certains do ces songes rcb'elaient au roi des dvenements 
futurs, incontestablement post6rieurs au regne d’Agoka. 
C’est ainsi (gi’il avait vu le couronnement d’un singe, ot que 
ce songe annoncait I’apparition future de maitres souverains 


1. Wassilieff, III, 47. 

2, Voy. The Jutal:a, vol. I. p. 334. La redaction sanscrite nous cst connue 
par un abrege dans V Ab/iidharma/iocaryakhi/ii, ioL 138. 
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cle bosse origine’. II so pout quo dans cotte vision eschatolo- 
gique il so soit conserve une allusion a cleini claire a lacon- 
quete cle I’lnde par des peuples etrangcrs. 

On troiive encore dans la litteraturo bouddhique d'autres 
ecrits eschatologicjnes,. par cxemplc des revelations sur les 
cinquante dernieres annees de la vie historique de la doc- 
trine, alors qu'elle cominencera a toinbcr en mines et que 
la protection de scs adeptes dcviendra particulibrement salu- 
taire pour I'liomme; en protegeant un cravaka digne ou in- 
digne, I'liomme se protegera on quelque soi’t - lui-meme, etc. 
En protegeant la doctrine il elevcra ct son pays et celui des 
autros. 

Cost un de ces (ici'its que I'inscription dc Bairat designe 
sans doutc sous Ic titre ; « Manx futursb » 

Dans Ic titre des deux ecrits >uivants, on trouve de nou- 
veau une indication sur les (juo'lions relatives an o saint » : 
le quatrieme cst iutitulb ; « Les vers dc I’ermite, » et le cin- 
quieme : « Explication sur la saintidob » 

Des sept litres mentionnes dans I'inscription, trois appar- 
tiennent a des ecrits dans Icsqucls, trcs vraisemblablement, 


1 ■ fPSraTF ^ I f^rFTrRT^ftfH I ^ 

I lijisr ;[TW ^ i 

HIPFI dilVUMW (lydimu I MJNrin SJT^rTT: | 

rlc§^N'ti( ^ ^nTrari% | ^ 

I. 


c. Q. g., 56 JTT MLiului N^litirui ^W>TRrFtT JvT% 57 

rblrHld I 5ITFH 

dNrt-c(=ii ^ Snr la luiaedc la loi (saddhanua 


\ipralopa', voy. /S/V/.. fol, (>.■>. 

.1. .''Lir 11 de tnum, of. le*; cifatioii^ '■uivaate-' : 

timiiiaiii )iliikkha%e iiii)iie\ \ .iiii. k.uaiiiaiii uni. 

ka} amoiKu aiii ^ aeniKjiii'yy.iin niaTioineiiey_\ aiii. itii.ini khe Idukkhave tini 
moneys aiiiii. 

ka\amuiiiip vae.imiinini luaiinmuuiiii iKi'avain, niauiiiuoncyya'-ampaiuio 
aliLi uiddatapaiiakau'u. jjj fii 
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etait examinee la question cle la saintete et du saint, e’est-a- 
dire cette question qui divisa la communaute bouddliique et 
fut la cause du schisme. 

Le sixiemetitree^t; iipatisopasinc, c’est-ii-dire « Questions 
d’Upatishva )),run des disciples diiBouddha,dont la tradition 
rapportait qu’il avait ete considere comme le plus sage 
d’entre les sages’. On lui attribua dans la suite un des livres 
de I’Abhidharina Du titre del’ecrit rapporte dans I’edit on 
ne tire aucun eclaircissement sur son contenu, et dans le 
canon pali on no connait pas non plus d’dcrit sous le titre de 
« Questions d’Upatishya )>. Dos sept litres de I’inscription de 
Bairat un seul, le dernier, lughidovade , se rencontre dans le 
canon pali. 

Dans le texte pali on trouve quelques siitras sous le titre 
rahulocdda^ ; mais leur contenu ne se rapproche pas de ce 
dont parle I'inscription. Dans aucun de ccs sCitras il n’est 
question du mensonge, e’est-a-dire de ce qui, a en juger par 
les expressions de I'inscription do Bairat, formait le sujet du 
sermon du Bouddlia dans recrit/d^/(H/oiY(cA’. Le mot Idghulo 


I tiHrn ^ \ iTR^rrftiH i 

O O ^ > 

^1 gflqT I 

2R HHluIrT I T=^TfI: I I ^rTI 

ITT ^ I 

siccmir^ s=t>kll I Ft I 

REordiwiragrtti: i diiqqdWdiitaiMi^ui srflr- 
2 wn fqEtjnmgrmfTrr: i fit^' rim a. c.. 197. 

1 . ?! ^alui I MdNdH'U: I 

RrlT II ^ ^li=tauu(iM?li(^d1^5i: I BTiqi H'ciHiftvuim sfel- 

Rfl! A./. r..m. 

L’oavraLTC Tariputra r>/iarni>t'-/t'ifnllify. Voy .\./< /*.. fol. C. 

3. I/un die sutra^. le irailuit par F.\r'-Bofi. a et«' im- 

prinie dans Thd Bonh'i //(MT. vol. X, p Donx aiiMC'', le 

MahCirulialoL'iihi et le CiihirdkiRordibt^ nous boat eouaui par des maiiub- 


crii^ . 
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lui-meme est sans aiiciin doiite proche parent du moi rahula, 
lenom du tils du Bouddha, mats lufjhulo, cependant, n’a pu 
venir de rahulo, absolunient comme vdhida n’est pas venu 
de Icighulo. Les deux mots sont des rejetons paralleles d’un 
troisiemo qu'onn’a pas encore trouv6 en pali. 

Acoka done connaissait certainement un texte dont le 
titre s’accorde avec la designation de quelques sutras que 
Ton trouve dans le canon actuel, mais cet ecrit, a en juger 
par le titre, n’etait vraisemblablemcnt pas en langue palie, 
et son contenu differait notablement de celui des sutras du 
canon actuel. 

Dans I’inscription de Bairat il y a done, comme on I’a 
explique plus haut, une foulc d’indications sur I’etat de la 
doctrine bouddliicjue ii I'^poque d’Acoka le Grand. II recom- 
mande a la communaute des fideles et aux laiques d’etudier 
les theses religieuses de toute une serie d’ecrits, de les graver 
en leur memoire, mais dans les titres de ces Merits il n’y a 
pas la moindre allusion a I’existence du recueil pali. Le 
roi recominande pour I’edification des fideles, non les trois 
pitakas, mais les dhammopaliydyani, et les titres que 
portent ces propositions religieuses sont inconnus dans le 
canon actuel. 

Dans le monument de Bharhut, presque contemporain de 
Fin.scription d’Acoka. dans ses sculptures et scs inscriptions, 
il y a une quantitb plus grande encore d’indications sur le 
develo])j)ement multiple de la doctrine dans les premiers 
siecles qui suivirent le Nirvana. 
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Le Stupa de Bharhut. 


1" La dScouverte du monument. 2“ I.’epoque de son erection, Hypotheses 
de Cunningham. 3“ Quand le Stupa fut-il detruif? 4' Situation geographique 
du monument. 5” Le berceau du bouddhisme. 6“ Le bouddhisme dans 
rinde Occideutale. 7“ Les rapports de I’Inde avec le monde occidental. 
8“ Les routes et les caravans6rails dans I’lnde. 9” Les voyageurs aus sanc- 
tuaires bouddhiques. 10^ Les illustrations des recits. 11' La valeur des 
Jiitakas pour le bouddhiste. 12- Les pelerins indiens. 13" Le voyage de 
Gogala. 14" Le voyage des moines. 15" Le bouddhisme hors de I'lnde. 


Ces dernieres annees ont ete marquees dans I’histoire de 
la philologie indienne par beaucoup de d6couvertes tres im- 
portantes : on a rotrouve des nianuscrits tres anciens que 
Ton croyait perdus, on a mis au jour des inscriptions pre- 
cieuses, on a decouvert de nombreu.x monuments d’archi- 
tecture et on les a parfaitement deceits. La seule enumera- 
tion detaillce de toutes ces trouvailles occuperait plusieurs 
pages, et ce n’est pas I’objct du present chapitre, exclusive- 
ment consacro a la description generale d’une seule decou- 
verte archeologique, et a la determination de sa valeur 
dans la question de I’origine et de I'liistoire du canon pali. 
Cette decouverte fut faite il y a quelques annees par le ce- 
lebre numismate et arclieologue anglais Cunningham. 

Le monument decouvert et decrit par I’eniinent archeo- 
logue anglais est unique on son genre', il occupe une place 
a part entre tons les monuments d'architecture de I’lnde an- 
cienne connus jusqu’ii ce jour, mais cc n’est pasparsabeaute 


1. Alexander Cu.vninguam, The Siupa of Bharhut. London, 1879. 



94 


RECHERCHES SER LE BOUDDHISME 


ou son elegance particulieres; on ne pout le consiclercr 
coinme le plus ancien, et il ne nous surprend pas par sa con- 
ception grandiose ou son execution diflicile, c’cst-ii-dire par 
CCS qualites qui sont le plus souvent le trait caracteristique 
de I’architecture paleo-indionne. Son importance, et elle 
est assez grande pour qu’il faille peut-etre commencer par 
lui 1 etude, non seulement de I’architecture, mais de la reli- 
gion bouddhiquc, vientde ce quo ses bas-reliefs et ses sculp- 
tures nous donnent une sorte de clef pour expliquor beau- 
coup de clioses restees incomprcliensibles avant qu’il fut 
decouvert. 

Touto rindo, on le sait depuis longtemps, est couvertc de 
monuments d’architecture de toutes les epoqucs. Originaux 
par leur beautcet lour style, grandioses par la hardiesse de 
lour conception fondamentale et la minutic de leur execu- 
tion, ces rostes majestueux du passe racontent aux savants 
d’aujourd'liui la brillante liistoire du genie createur de ce 
peuplc durant le cours de plus de vingt siccles. 

Tons ces monuments, sauf de rares et insignifiantes excep- 
tions, ont unc destination roligieuse. Des monolithes de di- 
mensions prodigieuses faronncson temples, desappartements 
monastiques creuses dans des rochers do granit se dressaient 
sur de vastes espaces ou s'etcndaient on ga lories a des dis- 
tances de plusieurs kilometres; lours murs ct lours plafonds 
ornes de .sculptures lines et elegantes ou de brillantes 
fre.sques, tout cola est comme une relation exacte ct vivante 
sous forme d'imagos de rexta-e religieu'C du genie popu- 
laire indien, une e\pri>Nion visible sur le granit de cet 
ascetisinc pieux, plein de I'enoncement, qui a ele cliante 
et glorilie par rilindou dans une foule de recits et de 
legendes. 

L'Hindou qui a I’aeonmj le roclier en temple a plusieurs 
ctagos, ({ui eii a orne les mill's avec son ciseau. etait fils de 
ce meme peuple qui s'attendri'-sait ct s'attendrit encore 
aujourd'hui sur I'existence de ses ascetes qui abandonnent la 
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vie et dans I’clan d’une bonte infinie livrent leurs corps pour 
apaiser la faim du fauve de la foret. Le dPsir du neant dter- 
nel et indetermine ou de Tame absolue, cet ideal de I’acti- 
vitP buniaine sur le sol indien, n’a pas seulement trouve son 
expression dans les epopees religieuses sur les exploits des 
dieux et des saints ; le roclier que le temps n’a pas vaincu, 
transforme en temple par le ciseau, temoigne des memes 
pensees, de la memo attitude negative a I'Pgard des cboses 
terrestres. 

Les monuments qui surprcnnent par la majeste de I’exe- 
cution, par I’eflort obscur des constructeurs, sont importants 
pour riiistorien aussi sous d’autres rapports. En depit peut- 
etro do la volonte consciente des entbousiastes construc- 
teurs, dans des monuments empreints de I’extase religieuse 
et du dedaiu de la vie, se sont trouves exprimes tous les 
details de leur existence rude et ephPmere. Les murs sont 
converts d’insci'iptions, d’ornemonts sculptes, de peinturcs, 
et dans tout cela so sont conscrvees non seulement des re- 
presentations vivantes et iinagPes relatives a la religion, 
mais uno foule de menus details sur les maairs, les coutumes 
et la civilisation des anciens Iliiulous. 

II semblerait qn'il suffit do lire et de regardcr quelque 
peu pour trouver la beaucoup do cboses instructivcs, beau- 
coup de traits tels que les monuments litteraires n'en ont 
point conservt's. INIais dans rcxamcn de cos renseignements 
instructifs se sont pi'escnt<^es des diflicultes non seulement 
graves, mais encore tres souvent insurmontables. On avait 
devant les ycux des figures plcines d'elegancc, des images 
monstrueU'Cs, des re])rcvsentations de certaines scenes; sur 
le granit etaicnt mentionnes certains evenements et certaines 
porsonnes. Mais ])our interpixHor tout cola on mampiait do 
clef : les sources litteraires ne fournissaient au savant aucun 
edaircissement sur ce (pi'il voyait sculpte dans le granit. 

Mais voici que, en 1874, on d^couvrit un monument 
tres ancien avec uno foule do representations sculptees au- 
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dessus desquelles se trouvait presque partout une inscription 
explicative gravee , peut-etre , par I’artiste lui-meme. Ce 
monument fut decouvert par Cunningham et est connu sous 
le nom de stupa de Bliarliut. 

C’est un compendium du bouddhisme, un livre ecrit dans 
le grand, livre qui n’a pas a la verite de nombreux feuillets, 
qui se compose de quelques pages dechiffrees en partie seu- 
lement, mais dont le prix et I’importance ne sont pas 
moindres pour cela. Dejii co qui s'en est conserve et qui peut 
otre decliitlre et interprete aujourd’hui repr6sente des ma- 
teriaux suffisants pour un tableau asez complet du develop- 
pement du bouddhisme a une epoque determinee. Avec les 
progres des etudes bouddhiques se montre chaque jour da- 
vantage I'importance de la decouverte de Cunningham et 
jusqu’ici ce monument, avec ses bas-reliefs et ses inscrip- 
tions, se pr6sente unicpie en son genre a I’liistorien du boud- 
dhisme. 

Qu’est-ce que ce monument qu'on appelle le stfipa de 
Bharhut, quand a-t-il ete edifie et par qui a-t-il ete de- 
truit? 

Le monument de Bharhut appartient a la s^rie des cons- 
tructions sacr6es du bouddhisme ordinairement appelees 
stupas. Par son aspect exterieur, il rappelle nos tumuli; 
par sa destination, co stiipa etait un lieu de prieres, c’etait 
un sanctuaire colossal ontourc d’unc enceinte avec des portes 
luxLieuses : il etait eleve a decouvert ])eut-etre au-dessus de 
quelque objct .sacre ou dan^ un lieu sanctifiii par une tra- 
dition relative:'! quelque miracle d'un saint bouddhiste. 

Pounpioi an juste, au-dessus de quel objet .sacre fut 
edifie le stupa do Bharhut? Cost une question <pii, jiisrpi’a 
present, doit roster sans reponse. 

Du cbt.l ext i-rieur de I'enceiute. les colonnes des portes, 
les diveis piliers .sont converts de figures. Sur les bas-reliefs 
de granit sont representes, avec des inscriptions explica- 
tives, le culte et la cosmologie bouddhiques, les idees dog- 
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matiques concernant le Sauveur dii monde, c’est-a-dire le 
grand Docteur du bouddhisine, son histoire plusieurs fois 
seculaire, etc. 

On ne sait rien sur celui qui congut et commenca a edifier 
ce sanctuaire massif et grandiose, mais il estpermis de croire 
que cette construction ne fut pas faite en une fois et que 
plusieurs generations de bouddhistes croyants contribuerent 
a son ornement et a sa magnificence. En sc basant sur quel- 
ques donnees paleograpbiques, Cunningham a determine 
avec une grande vraisemblance la date oil commenga la 
construction du stupa'. 

Les donnees paleograpbiques, qui ne fournissent pas de 
reponse absolument precise a la question de la date des pre- 
miers travaux, renferment neanmoins quelques indications 
importantes : les statues et les images, comme on I’a deja 
dit, sont couvertes d’inscriptions qui expliquent au specta- 
teur ce qui est represente sur la pierre ou parlent de celui 
qui a apporte I’otfrande au saint lieu. Ces inscriptions ne 
portent pas de date, mais le coup d’oeil le plus rapide jete 
sur elles suffit pour reconnaitre que leur alphabet est le 
m^me que celui des inscriptions d’Agoka. 

Si Ton pouvait dire avec quelque certitude quand au 
juste cette maniere de tracer les lettres fut abandonnee et 
remplacee par une nouvelle, on congoit que ce renseigne- 
ment permettrait de determiner aussi avec une exactitude 
approximative la date des sculptures de Bharhut. 

Cunningham admet que deja 150 ans av. J.-C. I'alphabet 
primitif du temps d’Agoka cessa d’etre usite et qu’il en 
apparut un autre de dessin different. D'apres les inscriptions 
qu’elles portent, les figures doivent done etre placees a une 
epoque anterieure, c’est-a-dire. selon Cunningham, pas apres 
le IP siecle av. J.-C. Une exactitude rigoureuse, evidem- 
ment, est impossible et ne doit meme pas etre recherchee 


1. The Stupa of Bharhut, p. 13 et suiv. 
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dans des conclusions fondeos sur les donn^cs de la paleogra- 
pliie indienne qui cat loin ju.squ’ici d'etre suffisaniment 
etudiee. 

II est tres possible que le cclebre archcologue et nuinis- 
mate, en dt^signant d’une maniere si precise I’epoque ou 
commenca la construction du monument, fasse quelque 
erreur. Le stupa a pu etre edifie 200 ans av. J.-C., mais on 
pourrait avec la mraio vraisemblancc supposer que Ton com- 
menca a felever et a forner cinquante ans plus tard ; en tout cas 
le monument existait av. J.-C. et en outre a une epoque tres 
voisine du rdgne d’Acoka. Le.s inscriptions du temps de la 
domination indo-scythe dans I’lnde sont d’une epoque plus 
recente et tres voisine de notrc ere. Ccs inscription.s, ainsi 
que cedes qu'on a trouvees dans les cavernes de I’lnde occi- 
dentale, par excmple a Nasik, ii Karli, presen tent dans le 
dessin des lettres des modifications de I’alpbabet qui ne se 
rencontrent ni dans les in.scriptions d’A^oka ni dans colics 
de Bliarhut. 

Ainsi done, en se fondant sur la relation chronologique de 
ral[)liabot des inscriptions de Bharhut avec les caracteres 
])lus modernes, il est permis de siqiposer avec une grande 
vraisemblance que I’erection du stupa de Bharliut n'a pas eu 
lieu plus tot que 200 ans ni plus laid que 100 ans av. J.-C., 
e’est a-dire qu’elle s’est produite entre I't'poque d’Acoka le 
Grand et cede de la domination indo-scytlie. Centre cette 
determination liypoili,-ti(jue on pouvait faire et on a elTccti- 
veinent fait I'objection (jue voici : I'alplialiet des ins- 
criptions (le Bharhut est san> conte-'to le nCmie alphabet 
archaique que dans le.s ('dits d'.\<joka; mais I'alphabet ar- 
chaique conteiuporain du grand protecteur du bouddhisine a 
pu facileinent reeevoir avec le temps coinme un caracterc 
sacnj et s’einployer par suite dans les in^crijitions des sanc- 
tuaires mtune apiCs avoir etd remplace dans la vie habi- 
tuelle par un autre de (b's.'.in dilTdrent. 

II est ais(i de coinprendre que si Ton vient a prouver quo 
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I’alphabet archaique avec leqiiel sont ecrites les inscriptions 
de Bharhut avait un caractere sacre et que son emploi dans 
les inscriptions des lieux de priere etait considere comme 
convenable ct peut-etre memo comme absolument neces- 
saire, dans certains pays et a une certaine epoque, les don- 
nees paleographiques perdent toute valeiir dans la question 
c^ue nous examinons ici de la date a lacjuelle commenga la 
construction du stupa de Bharhut. 

Mais ce caractere sacre de I’alphabet archaique n’a pas 
ete etabli jusqu’ici, pas plus qu’un semblable emploi a 
I’epoque qui suivit le regne d’A^oka; on n’a pas apporte de 
faits eonfirmant I’liypothese de I’emploi de I'alphabet du 
temps d’Acoka a litre d’alphabet sacre pour les inscriptions 
tracees ulterieurement dans les lieux de priere, car jusqu’ici 
on ne connait point de tels faits. 

Les inscriptions de Bharhut n’ont pas ete tracees, a coup 
shr, comme simple ornement : elles avaient un but pratique 
qui etait d’expliquer au spectatcur le sujet de I’image on de 
glorifier parmi les pelerins le nom de celui qui avait apporte 
une offrande au saint lieu. II n’est pas naturel de penser que 
ies gens qui poursuivaient ainsi un but purement pratique 
aient eu recours a un alphabet archaique hors de I’usage ge- 
neral et par suite incomprehensible a lamajorite des lecteurs ; 
les inscriptions furent redigees en une languo intelligible au 
peuplc et, en verite, le sculpteur ne pouvait guere s’efTorcer 
de cacher un sens a la portee de tout le monde sous des 
caracteres a demi ou meme entierement oublies. 

Mais ici il est naturel de poser cette question : A cette 
epoque eloignee, une semblable necessite pratic{ue pouvait- 
elleexister dans I’lnde? Les inscriptions de Bharhut avaient- 
elles en vuc la foule de ceux qui venaient rendre leurs 
hommages aux saints ? Est-ce pour eux qu’elles furent 
tracees ? 

La poursuitc d’un tel but suppose une diffusion conside- 
rable do I’instruction parmi le peuple, mais la seule exis- 
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tence des edits d’A^oka^ instructions adressees an peuple, 
aurait dejii du resoudre ces questions affirmativenient. 

Des decouvertes ult6rieures de Cunningham viennent 
nous convaincre encore davantage de I’extension de I’ins- 
truction 6lementaire dans I’Inde ancienne. Aux environs de 
Buddha-Gaya, a Mathura, on a trouve des piliers portant 
des lettres; ces lettres etaient des signes a I’usage des 
magons, des indications pour faire disposer les piliers dans 
un certain ordre. II ressort clairement de la que la lecture et 
I’ecriture etaient repandues parrni les magons qui apparte- 
naient, dans I’organisation sociale de I’lnde ancienne, aux 
dernieres classes du peuple'. Mais si les magons d’alors 
savaient lire, I’auteur des inscriptions tracees au-dessus des 
images de Bharhut pouvait hardiment compter sur des lec- 
teurs parmi ses contemporains appartenant a des castes plus 
elevees. C'est pour eux qu’il ajouta au-dessus des images des 
mentions explicatives, qu’il les redigea dans la langue de 
son temps et les ecrivit avec I’alphabet alors en usage. 

Le saint edifice cependant survecut a la premiere gene- 
ration de ses constructeurs, deceux qui avaient diversement 
orne le majestueux sanctuaire d’i mages et d’autres acces- 
soires sacres. Le saint lieu continua de subsister durant 
plusieurs siecles ; des dizaines de gt^nerations ulterieures de 
croyants adresserent leurs prieres aux images meme apres 
que I’alphabet arcliaique des inscriptions qui les expliquaient 
fut sorti de I'usage ordinaire et dovenu pour le grand 
nombre peut-etre absoluinent incomprehensible. Mais il ne 
I’etait certainement pas des le principe, lorsque Tartistc 
ecrivit au-des>us de I'imagc qu’il venait de sculpter I'expli- 
cation de son (euvre. 

Le stupa de Bharhut, dont la construction commenca au 
IP siecle av. J.-C., subsista et regut des ornements durant 

1. BuHi.nn, dans The 3. of R. As. Soc., vol. XIV, p, 339; Cunninoiiam, 
Archceol. Surcey, III. 21. 
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quelques siecles. Le bouddhisme s’y maintint pendant plus 
de mille ans. En meme temps que la construction ancienne, 
on a decouvert au meme endroit un temple bouddhique du 
moyen age avec une statue colossale du Bouddha et d’autres 
images plus petites. Le style de Tarcbitecture permet de 
reporter ce temple avec grande vraisemblance au commen- 
cement du XL siecle ap. J.-C. 

On ne salt rien sur la date de la ruine du stupa de 
Bbarhut. On ignore qui d6truisit le sanctuaire. Quelciue 
musulman y passa-t-il ou quelque autre ennemi mit-il un 
terme a I’existence du sanctuaire bouddhique, ou ce sanc- 
tuaire, abandonnb par les fideles devint-il peu a peu 
desert ? Sur tout cela, ni la tradition ni I’histoire ne nous 
ont conserve de renseignements. 

Sur la date de la ruine des sthpas voisins, par exemple 
celui de Bhilsa, on a des temoignages plus ou moins 
dignes de foi, et il o.st absolument improbable que Bharhut 
leur ait longtemps surv6cu. 

Au XIIL siecle Bhilsa fut plusieurs fois detruit par les mu- 
sulmans ; en 1234 le sultan de Dehli, Shams-ud-din, envoya 
des troupes au IMalva ; la ville et la forteresse de Bhilsa furent 
prises et detruites ; les sanctuaires ne furent pas non plus 
epargnes. La ville d’Ujjayini eut le meme sort. Les musul- 
mans emporterent de ces expeditions une foule d’images 
sacrees, une statue en pierre du dieu Mahakala, une statue 
du celebre roi Vikramaditya. Une foule d’idoles de cuivre 
furent apportees a Dehli. 

A la fin du Xllh' siecle, Bhilsa fut de nouveau dctruite 
par les musulmans. Ala-ud-din s'v empara d’une grande 
quantite de statues de bronze qu'il transporta a Dehli. Les 
vrais croyants y foulerent aux pieds les objots sacres des 
Hindous. 

Cette expedition, d'apres un historien musulman, fut ter- 
rible pour les Hindous : Ala-ud-din passa dans les jardins 
du Behar, teignant la terre de .sang; a son approche les habi- 
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tants se terraient et se cachaient dans le sol cotnnie des 
fourmis.il se tracaun cheminii travers Ujjayini, n’epargnant 
pas les clioses saintes, il les recherchait partout; il fit 
retire!’ les idoles cacliees au fond du flcuve et les livra aux 
outrages. Avant rempli de terreur toute la contree, il la 
soumit il sa domination*. 

Dans une de ces terribles incursions, ce fut sans doute le 
tour de Bharhut ; comme a Ujjayini et a Bhilsa le fanatisme 
musulman hi aussi se donna carriere. Le temps fit le reste ; 
d’un monastere autrefois riche il resta le stupa saccag6 et une 
chapelle li moitie detruite. 

Le stupa de Bharhut se trouve prcsque a mi-chemin entre 
Allahabad et Jabalpur, a 120 milles au sud-ouest de la pre- 
miere de ces villes ct a 112 milles de I'autre : il est situ6a 
deux milles a Test du chemin de fer, entre les stations de 
Satna et d’Lcahara’. 

Une tradition locale allirmo qu’autrefois il y avail la une 
grande villo, les habitants du pays I’appellent Bhairompur. 
Scion lours dires , elie s’etondait sur 20 kos , c’est-a-dire 
environ 24 milles anglais ; le local actuel d’Ucahara faisait 
memo partic dc cettc ancienne ville, de m6me que tons 
les villages qui ontourcnt aujourd'hui le stiipa en etaient des 
quartiers on dos portions. 

Les habitants du pays, pour prouver la verite de la tra- 
dition, montrcnt d’eiiormes briqucs semees partout dans la 
loealite. La dimension do ces briqucs les fit considerer par 
Cunningham comme d'originc ancienne. Il remarquc que 
tout le sol autour du stupa, sur unc dtendue au moins d'un 
millc en Idiigueur, et d’un demi-millc environ en largeur est 
convert de fragments de briqucs et do t<?ssons. 

L’existence dans I'antiquite de nombreuses constructions 

1, Ei.i.ior, H, 38S; III, MS, ,s53. 

2, CuNMX'.iUM, The -Sinpa of BJiarhnt, p. 1, et suiv, Les re^'lierches 
historiques et !-'eoL;raphiiiue< (le I’auteiir sont exposees p. 2. Nous ue uous 
ea occupon-p.is ici. Anhieolo'i. Surrey, vol, IX, p. 2, 
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autour du stupa ne fait aucun doute, mais comme le re-' 
marque tres justement Cunningliam, on sait peu de cliose 
sur la geographie ancienne de cette partie de I’lnde, et par 
suite aujourd’hui, avec les renseignements geographiques et 
historiques que nous possedons, toute tentative d’assimila- 
tion de Bharhut ou Bairompur avec un lieu quelconque 
mentionne cliez les auteurs anciens sera tres bardie et peut- 
etre inutile. 

En regardant la carte^ une circonstance tres importante 
frappe les veux : les ruines se trouvent comme au centre de 
toute une s6rie de sanctuaires bouddhiques. A d’inegales 
distances de Bharhut sont situes Ujjayini^ Bliilsa, Sanci, 
Mathura, Kausambi, Paitan; au Sud-Ouest, sur des centaines 
de milles, s’^tendent des groupes de temples et de monas- 
teres souterrains, lieux tons celebres dans I’histoire du boud- 
dhisme. 

Situ6 au milieu des c61ebres sanctuaires bouddhiques, 
dans I’etroite vallee de Mahiyar, le stitpa de Bharhut 
etait construit en un endroit e.scarp6; on sait que la 
route commerciale de Barygaza a Pataliputra passait par 
Ujjayini. Dans le voisinage immediat de cette grande route, 
suivie par les caravanes qui transportaient les marchandises 
des lointaines controcs du Nord-Est vers les contrees egale- 
ment lointaines de I'Occident, se dressait a decouvert. aux 
yeux de tons, le sanctuairc de Bharhut orno d’une foule 
d’images qui portaient des inscriptions explicatives. Ges 
explications etaient la precisenicnt pour quo tout passant piit 
comprendre le sujet reprfeente. Les bas-reliefs servaicnt pour 
ainsi dire de predication par les yeux pour tout ce peuple 
qui allait, portant les soies de la Chine et les pierres pre- 
cieuses de I’lnde vers Barygaza ou les autres ports en re- 
lations de commereo avec le monde occidental. 

Cc n’cst pas la pourtant <|ne le bouddhisiiK' out son ber- 
ccau, bien qu’cn cet endroit menie. dans I’ancienne contnhi 
d’Avanti et plus au Sud, dans le pays de Maharashtra, se 
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soient conserves en foule des specimens du vieil art archi- 
tectural, des monuments remarquables par leur beaute et 
la recherche apportee a leur achevement. A ciuelle epoque 
done arriverent dans ce jiays les bouddhistes qui se nom- 
maient dans I’antuiuite les fils des Cakyas? 

La legende sur la vie terrestre du fondateur du boud- 
dhisme s’est localisee dans THindoustan oriental. II naquit 
quelque part dans le nord de I’Aoude en un lieu que les 
archeologues essayent vainement jusqu’ici de determiner’. 
Cest dans le Behar, sous I’arbre sacre f Ficus religiosa ), qu’il 
atteignit la science universelle, dans ce meme Buddha-Gaya 
oil, aujourd'hui encore, accourent en foule les Hindous ortho- 
do.ves afin d'accomplir les ceremonies funeraires pour leurs 
parents defunts. II comincnea ses predications d'abord a 
Benares, villo sacree des Hindous, dont on dit de nos jours 
coinme dans rantiquite : « \'aranasi, asile de tous ceux qui 
ne savent oil aller, » Cost aussi dans le Nord-Estde THin- 
doustan que mourut le Maiire, 

Ces lieux etaient et sont encore consideres comme sacres 
par les bouddhistes, Y aller en pelerinage est une grande 
oeuvre religieuso. A celui qui meurt dans ce voyage on 
promet une part enviable dans la vie d’outre-tombe ; il doit 
participer a la behititude celeste’. 

Les ascetes qui, ayant abandonne leur demeure et la vie 
du monde, suivirent h,* grand Docteur, so nomrnaient eux- 
niemes lils des Lakyas et a|)pelaient leur Maitre « le Sage 
de la tril)u des Lakyas » : rakyamuni. Ses principaux di.s- 
ci|)les a])i)artenaient au>-'i a oette memo tribu des Takyas. 
Mais CO n’est [)as lout. Xon .--I'ulement ses sectatcurs s'ap- 
pelaient tils des (^akyas, mais la loi (pi'il prechait etait 
dite loi des (,'akyash 


1. Voy. Arc/irrolof/ical Stirccy of India, vol. XII, p. 108 et suiv. 

2. Mahapnrdiibbnnasutta. p. 51. 

3. Mahacafuga. p. 71. 
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Voici comment des legendes incontestablement primitives 
esquissent le mouvement et la religion bouddliiques : 

L’liistoire de I’oeuvre d’enseignement du Sage de la tribu 
des Qakyas, selon ces recits anciens, commence an moment 
de son Illumination ; il se passa quelque chose d’inaccou- 
tume ; un simple mortel, un fils de roi, apres avoir fui la 
maison paternelle, a la suite d’un certain processus mira- 
culeux, mystique, devint inspire, possesseur desquatreverites 
sacrees ; il comprit que la vie est pleine de douleur et que la 
douleur de la vie croit toujours ; mais qu’il y a une issue au 
« cercle des naissances », un chemin vers I’apaisement. 

Le Sage de la tribu des Qiikyas savait tout cela. Tel que 
se le represente I’ancienne communaut^, devenu Boud- 
dha, il ne cessa pas d’etre homme, ne s’affranchit pas de 
toutes les faiblesses humaines. 

Celui qui connaissait le chemin du salut hesitait a I’an- 
noncerau peuple; — il voyait le monde livrd aux passions, 
enveloppd des tenebres de I’ignorance. Il descsperait des 
hommes en pensant qu’ils ne comprendraient pas sa loi 
elevee, il eprouva de I’aversion a aller parmi eux, a leur 
reveler les verites salutaires. 

Le dieu Brahma, selon la legende, apparut au sage, o Dans 
le pays de IMagadha, dit le dieu, est apparue une loi cou- 
pable, imaginee par des hommes impurs. » 11 fallait precher, 
et comme premier motif determinant, se presente la situa- 
tion morale du pays de Magadha. C’cst dans le Magadha 
qu’il trouva ses premiers adeptes et c’est de la aussi que 
s’eleva le premier murmure centre rascetisme rigide 

Bref, nous avons dans tout cela des traits qui nous indi- 
quent un mouvement religieux local au fond de ITIindoustan 
oriental, une de ces predications qui abonderent toujours 
dans rinde. 

On aurait pu croirc que c’est aussi dans ces contrees qu’il 


1. Mahacagga, p. 5, 43. 
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fallait chercher les monuments les plus anciens do cette re- 
ligion qui, quelques siMes plus tard, dovint la premiere en 
date des religions universelles. ^lais cependant, a part quel- 
ques grottos aiix environs de Gaya, quelques debris de co- 
lonnes et d’enceintes trouves au meme endroit, tout ce qui a 
subsiste dans ces pays appartient a une epoque bien plus 
recente. 

A rOccident, dans les pays limitrophes de rHindou-kouscli 
ou dans les localitcs voisines des ports qui commergaient avec 
I’Europe, se trouvent en grand nombrc les monuments d’ar- 
chitccture les plus anciens de la religion bouddbique. 

II se pent que le voyage aux quatre lieux saints mention- 
nes plus liaut n’ait ete considere, dans la communaute, 
comme conferant les grands nierites dont nous avons parle, 
qu’apres que celle-ci eut occupe un territoire etendu et 
(iloigne des pays de Magadha et des Qakyas, c’est-a-dire des 
lieux oil fut son berceau. 

On pourrait croirc que le bouddhisme disparutdetres bonne 
heure do ces pays pour y reparaitre plus tard a I’epoque de 
son plein dcveloppement, qu’attestent des monuments 
modernes parmi les mines quo Ton trouve aux envi- 
rons de Buddha-Gaya ou de Nalanda et en bcaucoup d’autres 
endroits. II est hors do douto aussi quo dans I’antiquite, ii 
son origine, et dans le pays de INIagadha, le bouddhisme 
ctait tout autre qu’il nous apparait dans les majestueux 
monuments do rOccident. 

Dans le Bohar, lacommunaute bouddhi(|ue s’appelle encore 
communauth des rakva^: les lils des Oakyas la composent 
principalement ; son premier pere est Ic Sago do la tribu des 
rVikyas. Dans rOccident, dans do nombreu<es inscriptions, 
cette ineine communaute est dejii qualitiee d'lmiverselle. La 
communaute universelle reeoit les dons non pas des souls 
Oakyas, mais de nombreux lideles des diverses contrees de 
rinde, et meme des fidelcs appartenant au peuple des Ya- 
vanas, c’est-a-dire des Grccs, s’oecupent de rornemcnt des 
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temples bouddhiquesMl serait tres important de determiner 
quand et par suite de quelles causes les bouddhistes se sont 
montres dans ces parties de I’lnde occidentale. 

On a dit plus haut que les plus anciens monuments archi- 
tecturaux de I’lnde occidentale se rapportent a des dates 
comprises entre 200 et 100 av. J.-C. 

II est clair que le bouddbisme apparut dans I’lnde occi- 
dentale avant cette epoque. II se pent que la dispersion des 
ascetes bouddhistes ait eu pour premiere cause ces dissensions 
dans la communaute dont parle I’ancienne tradition boud- 
dhique, ou bien I’emigration des descendants des Q‘akyas des 
contr6es subhimalayennes dans le pays d’Avanti que rap- 
porte une tradition plus recente’. Quoi qu’il en soit, le boud- 
dhismeparut dans ces contrees plus de 200 ans av. J.-C., c’est- 
a-dire ant^rieurement a ces monuments grandioses dans les 
sculptures et les inscriptions desquels nous trouvons les pre- 
miers signes de ses preoccupations d’univer.salite. 

Ici dans I’lnde occidentale, au milieu des montagnes, en 
meme temps qu’apparaissaient les bouddhistes , conimencent 
se construire non plus detroites cellules dans le roc pour les 


1. Voy. Inscriptions from the Cacc-temples of W. India, ninsi que les 
inscriptions. <lans The Bhilsn Topes. Le sangha iinivensel est distinct du 
sangha local, ce qui apparait clairement dans la citation suivante oil il est 
interdit de confondre les possessions du sangha local avec les biens du 
sangha universcl et reciproqueracnt. f . s., f. 37 : 

IfTUy: I 

2. Cette tradition e-t rapportee dans le Dodhicainso (manuscrit). La 
mere de Mahmda se norame Sakiyaui. Agoka I'epousa dans la ville de 
Vethisa on resiilaient des Cakyas qui avaient fui de Vidndabha. 

(Dodhicainso. 1. na. vidudabliahhayagatanain sakhanani avasain vethisain 
nama nagarain patva.., etc.) 

Les malheurs des Cakya' sont racontes dans le BhaddhnsrdQjntahn, 
fol. yah. 

Dans A. k. c., fol. 208. il est parle des t.'akyas qui s'etaieut eufuis de 
Viriiilhaka pour aller dans la forct. 
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solitaires, ainsi que nous en trouvons encore dans le Behar, 
mais des temples majestueux. Dans les temples et les stupas 
les sculptures ne racontent pas seulement des legendes sur la 
vie du Sage de la tribu des Qakyas, mais elles nous retracent 
encore la vie terrestre du Sauveur, comme par exemple a 
Bliarliut. Le gardien de la doctrine, ce n’est plus la commu- 
nautb des fils des Qakyas, mais le sangha des quatre parties 
du monde, en d’autres termes, I’Eglise bouddhique univer- 
selle comprenant non seulement la confrerie mendiante 
locale, mais des saints et des thaumaturges de toutes les 
nations indiennes et de beaucoup d’autres. Les otfrandes 
sont apportees a la communaute universelle dans le but de 
sauver le monde entier’ et non dans la preoccupation egoiste 
d’un bien particulier. 

La communaute bouddhique, qui apportait I’idce de com- 
munication cntre tous les hommes, se trouva dans I’lnde 
occidentale, a la limite de deux mondes, face a face avec les 
gens de I’Occident qui venaient la uniquement en vue des 
riche^^ses terrestres. Les conditions historiques et g6ographi- 
ques, au milieu desquelles commenqait la vie nouvelle du 
sangha, devaient beaucoup favoriser les succes et le deve- 


1. Voy. Ar<'h(.cological Surcey of W. /., vol. IV, Kuda inscriptions, 
n» 7, ou bicii ibidem, vol. V, Kanhcre inscriptions, n" 9, et comparez 
aussi ce qui est dit de la priere bouddhique dans Q. s., f. 200 : 


H ^ rtyuirirati% EiT ^ ^ ^ 

I fiFri<uu,qdRl'i5hHh<i I H el U H517H ^ F^tf Mr 

^ I fRiTWRT 5Tm H4imddrHdl("JalCT'1 1 

I I H 

c?qq^qf¥fT2rm^;qTP I l fRtI' 

^T^ntr^q qf^iqqfn i ffqm?i%q i 

-ilqi qqH R^qqTFq eudit-MiH n 
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loppemont de cet esprit de proselytisme volontaire ou invo- 
lontaire et inconscicnt qui distingua le bouddhisme des 
I’antiquite. 

Les rapports des contrees occidentales avec I’lnde com- 
mencerent longtemps avant I’apparition du bouddhisme 
dans rinde centrale et dans le pays des Mahrattes. Depuis 
Tepoque des Pheniciens qui y allaient pour chercher de Tor 
eten rapportaient aussi des dents d’elephant, des singes, des 
paons, des pierres precieuses, la richesse de I’lnde etait de- 
venue proverbiale en Occident. L'histoire du commerce de 
rinde avec le monde occidental est instructive sous plus d’un 
rapport. La route des relations commerciales, nous avons 
des raisons de le penseiq servit a ^changer, entre I’Orient et 
rOccident, non seulement les richesses naturelles, mais en- 
core les acquisitions de I’intelligence. 

Vers r^poque oti le bouddhisme commenyait a prosperer 
dans rinde occidentale, le commerce du monde etait entre 
les mains de Rome et parmi les ports de I'lnde on remarquait 
surtout Barygaza ou Bharukacoha. La affluaient de toutes 
parts les marchandises. La arrivaient les vaisseau.x venant 
de la mer Rouge, du golfe Persiquc et du golfe du Bengale. 
Remontant I’lndus, les navircs charges de marchandises 
pdnetraient aussi a I’interieur du pays ; par voie de terre, du 
Nord-Ouest, arrivaient a Barygaza les marchandises de la 
Chine et des autres contrees de I’Asie Septentrionale. Elies 
SLiivaient tres vraisemblablement deu.x chemins differents , 
mais qui passaient tous deux a proximity des sanctuaires 
bouddhiques. Elies venaient de I’Oxus a travers I’Hindou- 
kousch et le Penjab ou bien traversaient les cols du Thibet 
pour aller aPataliputra sur les rives du Gauge et de la a Bary- 
gaza. D'autre part, des marchandises remontaient sur des na- 
vires ITndus ou le Gauge. Aux passes de I’Hindou-kousch on les 
chargeait sur des betes de somrae, on les transportait encore 
par eau sur I’Oxus jusqu a la Caspienne, et la les caravanes 
etaientdeja aux ports del’Europe. On salt parPtolemee com- 
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ment les caravanes romaines allaient en Chine : dies partaient 
des rives de i’Euphrate pour aller au Sud de la Caspienne 
en Bactriane. A Bactres se produisait un arret prolonge, les 
caravanes romaines se reunissaient a cedes qui venaient de 
rinde, de la les marcliandises poursuivaient leur route vers 
rOrient jusqu’a AiOtvo; rrupyoc, c’est-a-direpeut-etrelaTasch 
Kurgane actuelle. La avait lieu un nouvelarret : les marchands 
semcttaient d’accord aveclespeuples a demibarbares a travers 
le territoire desquels passait desormais la route de la Chine. 
Du Khorassan a I’Oxus et au dela de Bactres, les marchands 
de la Perse suivaient la rneme route pour aller en Orient. 

Dans rinde, sur les grandes routes, et bien entendu sur 
cello qui allait de Barygaza par Ujjayini au N.-O. vers les 
passes de I’llindou-kousch etaient construits des caravanse- 
railsh Selon des temoignages tresanciens, le roi lui-m6me 
avait construit dans la vide, devant son palais, une maison pour 
recevoir les strangers. Ils y trouvaient k se reposer, a boire et 
a manger. Ces maisons n’etaient pas dcstinees oxclusivement 
aux Brahmanes, quoique peut-etre ils y eussent droit a 
quelciue preference; les portes en etaient ouvertes a tons 
les etrangers, et il va de soi que les moines bouddhistes aussi 
s’y etabdssaiont. Les caravanes cheminaient lentement, avec 
de nombreux arrets. Les marchands, des qu’ils pbnetraient 
dans le pays, avaient pleine libortc d’examiner la vie des 
habitants et ses singularites. Les marcliandises s’achetaient 
sans doute surtout dans les ports, et c’estla qu’on les reunis- 
sait, mais il est vraisemblable quo I'achat avait aussi lieu 
dans des foircs’ etablies a des jours do fete dans divers deux 


1. Les caravauserails indieus nous soiit conniis non seulement par les 
voyageui's arabos, voy. Reixaud. Relations, etc., I, 134 ,mais encore par des 
monument"; indigenes et mC’ine des inscriptions. Voy. Ap.Dh. s., II, 10. 25, 
4 etsuiv.; DdnaniaynUia, p. 1.14; Ddnarandriku, p. 45, 196, 198; Nirna- 
tjasitulhu. p. 411. Le PruliinokfU paile d’avasathas. \’oy. Prdtiniohsa 
siitra, p. 14, 88. Cf. S. B. of the East, voL XIII, 38. 

2. Les inscriptions d’Acoka en parleut. Voy. Buhler dans Z. D.M. G., 
XXXVII, 93. 
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sacres. Tel marcliand occidental pouvaitfacilement sojourner 
dans bcaucoup do sanctuaires bouddliiques, regarder ces 
brillantes ceremonies que nous docrivent de nonibreiises 
legendes et plus tard les voyageurs clunois : tel autre pouvait 
assister c\ la fete du A^ase sacre, le Graal des bouddhistes, 
voir Fobjet sacre porte dans la procession sous un baldaquin 
brillant, ecouter le recit dos mcrveilles qu’il accomplissait^ ; 
un autre pouvait par liasard tomber sur une autre solennite 
dans le temple de Karli, situe dans les montagnes, le plus 
eleve delTndeF un de ces temples dont la majestueuse bcaute 
causa de I’attendrissement meme a un pieux cveque anglicanb 
Enfin il pouvait facilemcnt arriver quo quelque marcband 
entrat aussi a Bharhut en un jour de fete^ et il aurait alors 
vu s'attrouper autour du stiipa les fideles portant des fleurs. 
les vapeurs parfumees s’elever, et il aurait entendu un chant 
nasal et un peu trainant resonner doucement aupres des 
divers autels. Des images le rogardaient de tons cotes ; devant 
lui se deroulait dans les sculptures I’epopee la plus bigarree 
et la plus variee, pleinedecontrastcs invraisemblables. Ilavait 
devant scs ycux le ciel, la vie terrestre du ^laitre et une illus- 
tration abondante de repopeeanimale. Sur toutecettebigar- 
rure planait une idi^c : cello du Sauveur du monde sur les reli- 
ques perissablesduquel avait bte dleve le sanctunire grandiose. 

Quels recits curieux et interossants il pouvait entendre on 
regardant les sculptures sous la conduite do quelque guide 
instruit ! Les textes bouddliiques indiquent nettement qu'il 
existait dans les monasteres des fonctionnaires speciaux dont 
la charge etait d'expllquer aux laiques la signitication des 
imagesb Sur un bas-relief est representee I’liistoiro du roi des 

1. La (lesciiption de la fSte du Va<e et de la prorcs^ion sulounclle se 
trouvo dans la Ra.^urnhi ui. \'ov. appendice A. 

2. C'est aiii'i qu il i‘'t desigJie darl:^ Im^oriptiou placee a la porte d'entree. 
Voy. .\rrlupr,!niiii-al Siirrrij of W. [ . yol. IV, p. 90. pi. XL\n. 

3. Reginald Iliim.u, Xarraticr of a Journi'ij. etc., vol. Ill, p. 93. 

4. Dinjapailana. \ oy. uue comniuuicatiou du prof. Cowell dans I'ouvrage 
dc M.yiNE, Earl/j Laic and Custom, p. 50. 
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flamants qui clierchait iin epoux pour sa fille. La gent em- 
plumee se reunit chez lui ct entre autres le paon au brillant 
plumage. Le paon pint a la fille clu roi qui le choisit comme 
epoLix. Mais le mariage n’eut pas lieu : le paon imagina de se 
montrer dans toute sa splendour, deploya ses plumes et 
se mit a danser devant celle que le pere lui destinait ; en se 
tournant avec gauclierie, le fiance blessa les sentiments de 
convenance de son futur beau-pere et le roi des fiamants 
repoussa le paon aux couleiirs eclatantes : 

« Ton chant est doux, tondos brillant, ton cou resplendit 
des couleurs du beryl et tes plumes ont une aune de long, 
mais pour ta danse je ne te donnerai pas ma fille'. » 

Presque a cute de cette sculpture, une autre nous repr6- 
sente un coq perche sur un arbre et en bas un chat : assis au 
pied de Farbre il leve la tete vers le coq. comme s'il lui parlait. 
Sous les yeux du spectateur est retrac6 le dialogue du chat et 
du coq. Le chat flatte et cherche a .s^duire le coq; il dit : 

(f Oiseau ii la Crete saillante, couvert de plumes bigarrees, 
descends do la branche : je serai ton epouse desinteressee. » 
A cela le coq repond : « Ma belle, vois done que tu as 
quatre pieds et moi, ch5re, seulement deux. Les quadrupedes 
et les oiseauxne s’uni.ssentpas,j’enchercherai quelque autre.)) 
Mais le chat ne renonce pas a son projet. 

« Je serai ta virginale epouse aux gracieuscs paroles, je te 
parloraidoucement, prends-moi pour fairc (non le mal, mais) 
le bien. Si tu veux, appelle-moi ton esclave. » 

Le coq ne sc rend pas pour cela : « Tu manges des oiseaux, 
dit-il a raimal)lo per.sonne, buveuso de sang, voleuse, tu 
dechires les volailles. ce n’est pas pour faire le bien que tu 
me desires comme 6poux ’. » 

En voyant ces illustrations de contes et de fables et d’autres 
semblables, il est tout naturcl de se demander comment et 

1. Bhar/ait Stupa, pi. x.wii. Voy. le te.xte du recit dans Fausboll, Jata- 
kas, I, p. 207. 

2. Kukkuta-jatak(cm,Xl, 1,8. Le texte n’a pas encore etd ddite par Fausboll ' 
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pourquoi elles se trouvaient la dans un lieu do prieres. Que 
renfermaient-elles d’edifiaiit et a quel litre inoritaient-elles 
d’orner un edidce elev6 au-dessus d’un objet sacre ? 

Effectivement que pouvaient dire an .sentiment religieux, 
quelle action pouvaient exercer sur lui ces sculptures sur 
Tune desquelles un paon danse les plume.s eployees, tandis 
que sur I'autre un chat cherclie par ruse a devorer un coq ? 

Pour le boLiddliiste croyant la signification religieuse de 
ces deux contesneteuaitpas .^ouleincnt a leur sujet, an carac- 
tere particuliereinent edifiant qu'il reconnaissait aux paroles 
raisonnables du coq obstine on du sage roi des flamant.s, 
mais surtout a ce que, .sou.s les traits du coq. le bas-relief 
repr^sentait le Bouddha lui-ineine agissant. On le retrouve 
dans I’image du tlainant raisonnable et prevoyant. Ces bas- 
reliefs servcnt d'illustration non pas .seuleinent a des contes 
et a des fables, inais a des jatakas, c’e>t-a-dire a des rccits 
sacr^s sur les renal.^sances du Bouddha, a des episodes d’une 
histoire sacree aux yeux du bouddhi.ste. Des illu:5trations 
a ce qui, selon nos idees, n’est (lu'unc fable ou un conte 
trouvereiit finir place dans lo .^anctuaire de Bhnrhut, non a 
cause du caractcro ediliant des recits auxqucls elles se rap- 
portaient, inais parce ([uc, deja avant lerectiondustupa, cos 
recits etaient considcres parini les croyants coinme des recits 
sacres, coinme des e[)isodes d’une longue histoire de I’exis- 
tence .sans commencement du Bouddha. 

Dans ces bas-reliefs <jui illustrent do nombreux recits, 
conserves jiisqu'a nos jours dans la litteraturc oralo de beau- 
coup de peuples d'A'^ie et d'Europe, sent exposees toutes les 
peripeties de rexistence .sans commencement d'un seul de 
ces nombreux Bouddhas, qui, scion les idees des bouddhistes, 
parurent ii diverses epoques pour racheter tons les etres du 
inonde, autrement dit du saiisara, du cerele ou de la revolu- 
tion de la vie. 

La meine id<^e dogmatique sur Fexistence du Bouddha est 
confirmee non seulement par les images qui representent des 
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jcltakas. inais aussi par beaucoup d’autres encore plus impor- 
tantes. Nous avons mentionne ci-dessus les jatakas parce 
qu’il serait difficile autrement d’explicjucr la presence de ces 
sculptures dans un lieu de prieres; et d’autre part les sculp- 
tures avec jatakas sont la preuve la plus convaincante de 
rexistence du dogme bouddhique de la vie sans commence- 
ment du Redempteur. 

Dans le sanctuaire de Bliarhut et aussi dans d’autres, 
repandus sur les grandes routes ou dans leur voisinage, ce 
n’etait pas 6videmment les marchands qui entraient surtout; 
ils s’y presentaient ou par liasard, ou meme uniquement 
lorsque les demeures saintes etaient placees aux environs de 
marches importants. 

Les inscriptions que poi'tent quolques images a Bliarhut 
montrent tres clairement que les croyants de la localite ne 
furent pas les seuls a construire et a orner le stupa. Des per- 
sonnes vinrent des regions lointainos de I'Inde apporter des 
offrandes. Do Pataliputra, de Kausambi, dc Vedisa, des dons 
furent apportes au saint lieu’. A Sanci, une localite tres 
voisinc do Bliarhut, oii se troiive aussi un sanctuaire boud- 
dhiquo analogue et selontoute vrnisemblance contomporain, 
ont etc con.serv^es en plus grand nombrc des inscriptions 
indiquant riiabitude de visitor les lieux saints ; des etrangers 
venus du fond des contrees du Nord. des regions de I’Hindou- 
kousch. du Sud, dePaitaii, y apportaiont lours oflVandesk Les 
visites aux lieux saints etaient faites par les religieux et par 
les laiques, les uns et les aiitres y allaient prior et porter 
leurs dons. Dans touto rind<\ encore de nos jours, errent de 
sanctuaire en sanctuaire des troupes dc fidelcs. 

Les voyageur.s anciens et modernes parlent de leurs ren- 
contres avec des peleriu< indiens, non siuilement dans I’Inde, 
mais aussi dans des pays deserts de I’Asie centrale. Wood, 
dans son voyage aux sources de I'Oxus, vit un fakir indien 

1. Tlie Bharhut Btu/ia. luscript- 69, 73, lUO; ; 53, 1. 4. 

2. The Bhilict Topes, iuscript. de Safici, 11, 12 ; 55-59 ; 66-63 ; 68, 70, 73 ; 
76-7 ; 144, 149 ; 15, 81 ; 145. 
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qui se dirigeait vers Vahan. i\Ial couvert d’une peau de tigre, 
I’ascete allait par une route deserte a des endroits non moins 
deserts, partout on le reccvait coniine I’hote le plus desire. 
Dans des repaires oii personne excepte lui ne se risquait a 
penetrer, il se presentait comme un porteur de nouvelles. Un 
autre voi ageur nioderne, Gardiner, rencontra sur les fron- 
tieres du Badaksclian trois ascetes indions qui revenaient 
des steppes kirghisses. Iks y avaient dte du Kashmir, 
avaient sejoui-ne dans le Baltistan et a Gilgit. Les fakirs ou 
gosains indiens se montrent tres souvent et en grand nombre 
a Sinina, sur la frontiere chinoise. Ces personnages a I’as- 
pect religieux s’y presentont en qualite de revendeurs. Leur 
modestie, leur aureole de saintcte et d’ascetisme rigoureux, 
lours recits sur les contrces lointaines et les difficultes du 
voyage ouvrent devant eux toutes les portes. Partout, ils sont 
des botes souhaites. Beaucoup d'entre eux nc sont mendiants 
qu'en apparcnce et possedent souvent des marchandises de 
grande valeur, mais peu volumincuses. 

Les voyageurs et geographes arabes anciens parlent aussi 
d’ascetes orrants dans I’lnde. Ceux-ci 6tonnerent les voya- 
geurs par leur aspect etrangc et nial soigne, par lour preten- 
due puissance niagique. Ibn Kliordadbe atHrnie qu’il existe 
dans rinde une classe d’encbanteurs qui accomplissent tous 
les prodiges possibles; ils evoquent des apparitions, gueris- 
sent des maladies, cbangent le temps ; ces bommes se vantent 
de pouvoir sYdever sous un nuage et sc changer en dragons. 

Les Indiens eux-memes racontent encore plus de merveilles 
de leurs saints personnages errants, qui, non seulement 
volaient eux-memes dans les airs, mais pouvaiont encore 
ordonner a des objets inanimesde s’elevcret do se maintenir 
dans I’espace aerion; ils savaient faire do I'or, se loger en des 
corps etranger.s, ebi’anler d’un mot les edifices, recbercber 
les tr6sors, etc.’. 

1. Une courte description des thaumaturges jainas se trouve dans 
YAcurapradipa, f. 48. On y parle du pouvoir de s'introduire dans un corps 
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Les pelerinages s’etaient developpes dans I’lnde des une 
anti<|uite reculee. 

Les moiiies peut-etre voyageaient plus que les oroyants 
laiques; cet acte pouvait avoir pour eux un sens special et 
eleve. Le luoiue se mettait eu route pour aunoncer au pcuple 
les verites sacrees ou pour prior ; le laiqiie surtout pour prier; 
liien que selon les idees houddliiques prier dans uii sttipa ou 
dans uu temple ue siguifiat pas encore demander uu liieii 
exclusivement pour soi ; le fidele qui apportait ses ofErandes 
ou s’inclinait devaut les clioses saintos. pouvait prior pour le 
salut de tons les lioiumes, e’est-u-dire, selon I’expres'.ion 
bouddhique, pour I’acquisitiou par tons les homines de la 
conuaissance universelle. Les souveraius iudiens, roconuais- 
sant en quelque sorte toute rimportance des actes religieux, 
dtablirent pour les meudiauts et les voyageiirs quelques soii- 
lagemeiits dans leurs deplacements : ce n’est pas pour eux 
souls qu’Aeoka le Grand Iraca des routes et liorda le> chc- 
mins d'ai'bres ou creiisa pres d’eux des puits' ; e’etait en vue 
de I'uiilile g^nerale que la proprete des routes, leurs arbres 

etiaiiticr; paiakJi' apM\ a. on y ennmOre ao'^i ilivers '•iddhas. 

.Sur la loro-' -le 1 1 iiial-'iliciio;! ei roliraiili'iiient ds' ool.-iines (lu palai-!, on 
raooiiic c e nui 'nit : 

3nf?r ^ tim I m 5^ i rtm to- 

trinn i jfrHT: I ^iffaTrllFRm 

ni gwiT I 

Plu« loin, on ineniionne Gapnbl*'^ fin fairo do Tor. Cf. K'l- 

de'^su'' A.!., r.. f<il. M. — >iirloh,‘\a 1011 on I'air d’uliirN inannnos, los jamas 
racontfMit lo nni.iolo ''Hiv.mr .loouinph par un '•amt niMilt rno ’ 

gJTRrgr: II U5IT II gcTtui^^ jr- 

^rarii I 1 mtniT 

qi%rn I i 

m R qro I qsnrRftrni jt^fi i ^ 

1 Tif#raFi 1 g^i citmai^^rq ^RiiriTH gqt cntHriiH 

I qRftii fkei II q^5PTR=iT ^ 11 loi. r ver'o.) 

1. CuN'MXiiiiAM. Cor/iu.-^, etc.. 67 (eU. III|. 
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et leurs 6tangs, les ponts et les chaussees pour les pietons 
etaient proteges par des ordonnaiices severes'. Mais le legis- 
latour qui 6tablissait que rien ne serait reclame au moine 
voyageur dans les passages royaux’ avait evidemment du, en 
faisant cette exception, envisager avec respect la coutume des 
visites aiix saints lieux. 

Le moine bouddliiste etait anafjariijo. c’est-a-dire sans 
maison; il abandonnait sa maison et toutes les affaires de la 
vie pour etre sans maison, il allait de la maison hors de la 
maison, d’ou la designation de la prise d'liabit par Ic terine 
pabajja, c’est-ii-dire sortie (de la maison). 

Le religieux qui avait abandonne le monde avec ses affaires 
et ses inquietudes ne devait cependant pas interrompre ses 
rapports avec les homines, il lui incombait un grand devoir: 
ensoigner au peuple la vorittb Dans son canon .sacre on lisait 
ces mots : « Habitez les montagnes et les forots a decouvert, 
annoncant sans ces.sc au monde ma loi sainteb » Il lui fallait 
vivre en des cndroits d’ou Ic verbe prophetiquo put parvenir 
aux oreilles des homines. 

Mais le Bouddha avait au^^;! ivvele autre chose a ses dis- 
ciples, il leur avait dit : « Allez aux homines pour leur profit 
et leur bien, ayez de la compassion pour le monde, cnscignez 
la loi, preehez la sages^e pari'aib'. » « X’allczpas deux a deux 
sur une meme route, leur avait il dit aiissj, c'est-a-dire allez 
de divers coti^s, annoiu-ez parlmit la vt‘iit(‘'. A celui qui 
mourait en route vers un lieu saint on promettait apres sa 
mort une demoure er>h>te\ 

Les Ic'gcndes et les pri'-~rri[)1inns dii \'inava monlrent clai- 
rement que les voyages etaient une coutume des moincs 
bouddhistes. Le gi and nocteurlni-nieme pa-'Sa la plus grande 
partie de sa vie vnyageant d’un endroit ;i un autre. 

La cominunaut'i des erovants a coii'.erve (h^s dihails h'yen- 

1 Mann, IX. 2:9. 2sl--.>S:l. ss:,. es'j ; Mira/.^ara. .SOI, .3:16 

2. Manii. N'lII. 4li7; .V/e7/, ,7. 321 

3. Prutiin':J..~n p. x.cit.ilion tireo ilu Biuhlarainf^a. 

4. Mahfiroiiria, I. 11, 1. p. 21. 

5. Ma/toparinibbdnasutta, p. 51. 
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daires sur cette expedition victorieiise du grand Docteur. 
Dans Ics relations enthousiastes du voyage triomphal et des 
predications de Qakyamuni on dit que. partout oil il se 
montrait, les rois et le pcuple, les riches et Ics pauvres se 
hataient pour recevoir sa parole. Partout on lui faisait un 
accueil magnifique et joyeux. Le droit de le recevoir, lui et 
ses disciples, s’achetait a prix d’or. Le grand Docteur 
s’approcliait de la ville de Vaieiili’. La nouvelle s'en repandii 
dans la ville, un cortege magnifique des grands de Vaigali 
vint a la rencontre du Seigneur; I'eclat du cortege surprit 
I'ascete : « Quo celui d’entre vous, 6 mendiants, qui n’a pas 
vu les dieux Tavatinsa regarde le cortege des Licchavis. » 
Mais le magnifique cortege des grands avait etc precede par 
un autre : avant eux la riche courtisane Ambapali avait reussi 
a invitin' a sa table les asoetes voyageur.s. Les grands dela ville 
I’apprirent : « Cede-nous cette table pour cent mille pieces, » 
dirent-ils a la courtisane Ambapali. Celle-ci, plcine de Joie, 
nipondit qu’ellc no ccdorait pas son droit pour la ville entifere 
de Vaicali, et le grand ascete qui prechait la sagesse parfaite 
mangea chez la courtisane. 

Toutes les relations des voyages de moines, cependant, 
n’ont pas un caractere uniforme, ils ne rccevaient pas toujours 
et partout uuaccueil qui put scrvir de theme a des ornements 
ulterieurs. Mondiant, nu, le moino errant pouvait facilement 
etre en butte a divers outrages au milieu d’hommos non 
croyants on soctatcurs d’une autre docti'ine: il pouvait meme 
s’attirer cos outrages par sa faute. Dans les recits des voyages 
de .Mahfnira, fondateur du jainismo et contemporain de 
Cakyamnni, on trouve des dpisodi.'s tW's caracteristiques. La 
question de savoir si res episodes constituent des traits histo- 
riques dela vie de iNIaha vira doit etre jusqu'ici ecartee et lais- 
seo sans reponse. mais il est hors de doute que dans ces recits 
sont i'api)oi tib (les faitsdirectement jiris dan> la vie de chaquo 
jour, qu'on y reprbsente des traits d'apres nature, et cost de 
la (ju’ils tirent leur importance quand il s’agit de caracteriser 


1. Mahaparinibbanamtta, p. 19 et suiv. 
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les ascetes voyageurs qui dans les recits des jainas sont 
appeles (diommes de bien » [sddhu). Les recits des aven- 
tures de Maluivira et de son disciple Gogala^ se distinguent 
par leur naivete et leur verite vivante. Devant le lecteiir 
passent deux figures difi6rentes et presentant toutes deux un 
type de voyageur nu, d’homme de bien. Mais I’un est ascete 
par vocation, il enseigne et sert une idee, tandis que I’autre 
s’est depouille et a suivi son maitre parce qu’une semblable 
existence lui a paru facile; entre dans la voie des aiist^rites, 
il est reste glouton et bouffon. Gogala vit que Ton recevait 
magnifiquenient Maliavira et il dit : « Je vais me faire dis- 
ciple du Seigneur. » L’ascete consentit en silence et ils se 
mirent a marcher tons deux par les routes et a traverser les 
bourgs; ils arrivent dans un village et vont dans des maisons 
diffcrentes. Une servante ofl'rit a Go<;-ala du riz bouilli froid, il 
n’en prit pas. L’liote voyant cela se Mcha et dit a I’esclave : 
« Jette-Iui le riz a la tete. » Elle fit ce qu’on lui ordonnait, 
Go(;ala se mit en colere etprofera une malediction : « Si mon 
maitre possede la tlamine des austcrit6s, que cette niaison 
soit consumee ! » Et la maison fut consumee. 

Les ascetes allerent de la dans la ville de Canipa et s’arre- 
terent dans une maison vide. A peine y etaient-ils installes, 
qu’il y arriva un couple amourcux : « S'il y a ici un Cramana 


1. Gorala est aussi comm par des sources bouddbiques. 

SERTffterf I I ’1^- 

tnqigl ^ l II 

A. A-. c., fol. 132. 


L’Acari/a/,nlai//inrrrti. lol. 56, raconte ce qui suit sur son origine ; 

trpTRiq’i s[i^tnflq5 in- 

gn^rmr tmrn i mni ime ^ ^nmn^i ft ^ 

I fT^I g t r iF l ^ ^t n qi ^QI^ J HIsRftflRT 5I5|: gfn- 
^iftrT! II tm f^SinfR Sni^fR I JIRIRTfranirq R^I 
I mpft R^RRiFna ii 
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ou n’importe qui^ qu’il le dise, » dit celui qui venait pour le 
rendez-vous amoureiix. Les hommcs do bien se turcnt tous 
deux. Mais lorsquo le couple amoureux sortit de la maison, 
Gocala eelata de rire, ce qui lui valut des coups. Gocala dit 
aloi's a son niaitre : «On me fi'appe et tu ne proteges pas ton 
serviteur. — C’e.'.t par ta fautc* qu’on te frappe : tu ne retiens 
pasta bouclie, d rbponditle niaitre. A unendroit, les voyageurs 
toinbent sur une fete d'hereticjues, c’est-a-dire d’ascetes d’une 
autre confession qiie la leur. II faisaitune grande pluie, Gocala 
se caclia dans le temple; les lieretiqnes vinrent avec leurs 
femmes et se mirent a chanter et ajouer. Gocala ne se retint 
pas ct commenca a railler les liereti(|ues : « Ah ! ah ! voila les 
voeux des libietiques. » On le cha.^.sa du temple, inais cependant 
dehors il faisait froitl; Gocala u’y lint pas et se mit a pleu- 
rer, on eut pitie de lui et on le ramcna; il rccomnien^a ses 
railleries ct de nouveau on le mit dehors a la pluie et an froid ’ . 

1. kra'jjahrOrK^jhxirrtti A.'iu . fH: Ultl W JTH: I rl^ yiflp I 

SFsFI flrft'T tnB'gT 

STR^ITHH: I SifiH: ^ BlBtR: H rl 

3'BBF^BtWi' BFBBi IdMnMrl^q fPTTRTrT: I HHl dl'-tllel! | 

nfltrTTFHBTrl^ 3T$ RtBpIBBt BT^Fa^fBTlrBTn^BlTB^ 

BITHIB BfBB5T BB: I 

B^ FlTcft BBJUrFf BlBiTBI ffBB: I tTraTeTT'TN T^: I BB 

BFT I 3BTB B 

BBtnif^: ^'IcariTB B BTFJBB II BITB I FBlifT Bt^BBra5TT^'lfq 

f^BB I riMISf Bi d I y M irBBS^BTBT^tBT Bt'sllrH V'-J&l II dhirhddlltB BI- 
mn I BB BraiBf Bm^: BB^B: I BB Cr-T: I BIBlcIBJ BTBBB BdFBBifB 
ffFZnBTf TFBB! I BTBIFTT'tTB BBB BBTPT FBc^^BFO Bid jOFT ^TBTSIBiBT PT- 
B^I B^ BBB B^IBTplTBB: I BBB BBB Bm felBl fBBE^ra B- 
BI^fBB BIBIFR I (#B BTOB: I BRITFI: BH FBI?: I B:^ BB BBBJBTB 

BT B (dly I TBnBBTBT FB^lBUl ^BB-ldtldlrl BBT B ^dlH II BB 

r^^FBTB^: BTBB3TBI: BFBtBil: Blf^^BT: I BfBPBiBBJ^BiFT BB: BTBBBT TFB- 
B: I B^ BitflBildM sHd BBH I BTBfBTBT BTrFIBI BBB I BBFB BFB^NiT TB- 
%BT BTBm dlt’BOf II BBT BTimFn':^ BTBBIWrTmTB BTBB^BfB I BBT^: B 
TB:BTTtB: I 5lt^^^B'<BBl B^ BTBTB: I BB|-TB ^BBJBiBTTtd: BB^^: II 
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A I’origine les ascetes allerent par les villes et les bourgs 
parce qu’ils n’avaient pas de demeure fixe : celui qui avait 
abandonne sa maison subsistait d’aumones, d'ofirandes bien- 
veillantes et errait pour vivre. Mais plus tard, lorsqu’il y eut 
des monasteres, des stupas sacres et de salutes reliques ; 
lorsque la communaute du sangha eut pris son entier develop- 
pement, les inemes mendiants ou bbikshus se mirent a aller 
de sanctuaire en sanctuaire pour prier et apporter des 
offrandes. 

Le bhikshu d’alors recueillait aussi lesauniones, senourris- 
sait de dons bienveillants, mais en meine temps 11 etait 
membre du sangha, 11 avait droit aux biens que posscklait la 
communaute. Le sangha, selon un point de vue ties repandu 
parmi les bouddhistes. etait un dans les quatre parties du 
monde, il etait « universel » et c’etait a la « communaute 
universelle « que les croyants faisaicnt des olfrandes, on cons- 
truisait des habitations souterraincs et on les donnait « ii la 
communaute des quatre regions du monde piesent et futur'.)) 
Analogue est le sens de plusieurs prescriptions du Vinaya’ : 
le monastere avec tons s(?s biens appartenait au sangha 
unique ; sa proprithe ne pouvait etre alithice en faveur d’un 
membre quelconquc en particulier, et c’cst pourquoi tout 
moine qui arrivait avait le droit de jouir des biens du monas- 
terc. Selon les proscriptions de ce memo ^’inaya, le moine 
qui arrivait dans un inona<tere ctrang<'r devait v trouver un 
accueil empresse et tout ce (jui hii etait m'-cessaire pour la 
vie habituelle; on allait a la nuieontre de l aneien, on lui 
tenait prete une cellule, one couehe, de I'eau pour boire et 
poui’ laver ses pied-;; on lui enseignait les usages du numas- 
tere, le moment pu il fallait sorlir j)our rocueiilir les aumbnes, 
celui oil I on rentrait, les cndroils oii il fallait fi'equenier. oil 
se trouvaient les families croyantes, etc., en un mot du prc- 

1. Voy. les inscriptions .siiighalaises dans Goldschmidt. Ind. AnTiqtianj, 
vol. \TI, Hit. 

2. Cullararfijn, VI. lo, p. 170. 
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mier jour il se trouvait cliez lui dans le monastere’.Un jeune 
moine etait recu avec moins de respect, mais avoc le meme 
empressement. 

Avec de telles facilites, on le comprend aisement, la cou- 
tume des visites aux lieux saints se conserva dans I’lnde tant 
qu’y vecut le bouddhisine. Les moines bouddhiques erraient 
d’un bout du pays a I’autre, de sanctuaire en sanctuaire, 
absolument comme aujourd’hui dans toute I’lnde voyagent 
les fakirs de diverses appellations et confessions. II passait 
aussi par les monasteres des ascetes rigoureux, des gens qui 
dans une exaltation naive s’imaginaient posseder des puis- 
sances sLirnaturelles, ou se donnaient comme jouissant de 
facultes surliumaines’; de sanctuaire en sanctuaire erraient 
et I’ascete et ce mendiant dont un satirique du temps disait : 
« II est le premier a table^ il est a la queue a I’heure de la 

priere A la cuisine, pour adoucir le cuisinier, c’est un 

orateur, etc., ce moine qui connalt les naissances et les 
morts, qui salt de qui on lionorela mcmoire danslamaison... 
le moine qui dans ses voyages, a cent consolations » 

Les ascetes, les magiciens, les colporteurs de nouvelles, 
toute cette confrerie voyageuse contribuait grandement a 
transporter et a repandre les idees de son milieu et de son 
pays, ils i^taientlessemeurs en partie inconscients de grandes 
ideesdans lesendroitsperdus etdansles lointaines contrees oil 
lesentrainaientrexaltation religbuiso, la passion des voyages 
et I'esprit d’aventures. Ils voyagaieut deja li cette (-poque 
cloignde a laquelle on rapjiorte le commencement de I’erec- 
tion du stupa de Bharliut, non seulement dans I'lnde, mais 
encore vrai<einblablement dans le-< pav'^limitropbes. Ilya des 
indic’ations precipes et des temoignages sur ce fait qu a une 
epoque plus recente, c’est-a-dire peut-etre a partir du 

1. Cti'IJn:nririn. VIII. 2.2-3. 

2. Ce qui eiait r-opentlant considere cotnrae le pecho grave dit Parajika, 
pecke qui. selon le Pnltininhsa, entraiiuit re.\commutiieatioii. 

.3. (^arririarlharaiiculiJhati, 113. 
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11“ siecle de I’ere chretienne’, les moines voyageurs indiens 
allerent dans le Khotan et en Chine. La vallee de Kabul etait 
a cette epoque deja parsemee de monasteres bouddhiques en 
relations continuelles avec ia communaute indienne. Les 
Chinois ont conserve le souvenir de moines bouddhiques 
Venus a la cour avec des presents : ils vinrent en Chine avec 
des coupes precieuses en cristal, des parfums, des talismans 
inestimables, des reliques, de I’elixir d’immortalit^ Des 
sceaux de provenance indienne avec des signes mysterieux 
incontestablement bouddhiques ont ete trouves a Kan- 
dahar 

A I’epoque a laquelle se rapporte le commencement de la 
construction du stupa de Bharhut, et en general avant notre 
ere, le bouddhisme certainement n'etait pas repandu dans 
toutes les contrees oii on le trouve apres la domination dans 
rinde des Indo-scythes, ses grands protecteurs.qui forcerent 
au tcmoignage de Matuanlin leur peuple entier a confesser 
cette religion ; ils prescrivirent a leurs sujets de ne pas tuer 
d’etres vivants, de ne pas boirc de vin, etc.’. 

Le stCipa de Bharhut, et aussi beaucoup des sanctuaires qui 
I’avoisinent, furent construits, selon toute vraisemblance, 
avant I’apparition des Indo-scythes dans I’lnde. 

Oil allaient a cette epoque les voyageurs bouddhistes ? 

Les bouddhistes avaient beaucoup de licux saints. Aux 
diverses epoques ce ne furent pas les mmnesqui jouirent d’une 
reputation preponderante dans la communaute : il y avait des 
hcux qiu etaicnt sacres parce quc la tradition y attachait 
quelque fait de la vie terrestre duBouddha; dans d'autres 
etaient consorvees de saintes reliijucs du grand f^ondateur; 
il y avait aussi beaucoup d'autres stiipas. On trouvait des 
sanctuaires dans I’lnde et hors de I'lnde. Uno des plus 
anciennes traditions bouddhiques temoigne que deja sous 

1. Chinese Arc of India, y. diy el . 

2. Jour, of As. Soc. of Bemjal, 18 JO, p. 98 et suiv. 

3. Chinese .4cc. of India, 63. 
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Acoka le Grand quelques-unes des contrees etrangeres a 
rinde avaient recu la luiniere; la conversion de pays non 
aryens est aussi mentionnee par le recit jaina relatif an meme 
prince et a son fils. En se fondant sur les renseignements 
fournis par les anteurs cliinois et classiques on est porte a 
croire que la tradition bouddhique et jaina a conserve un 
temoignagetrcs voisin de laverite. Selon les renseignements 
cliinois, en 122 av. J.-C., le bouddhisme cxistait dans les 
pays a I'O. du Yarkand, et Alexandre Polyhistor affirme que 
les Sap-avaToi, c’est-ii-dire les ^ramanas ou ascetes boud- 
dliistes etaient repandus parini les Bactriens et les Persesk 
Mais les traces du bouddhisme dans ces contrees sont 
deja visibles a une epoque plus ancienne. Les monnaies 
d’Agathocle nous out conserve des symboles incontestable- 
ment bouddhiques’ et Menandre represente sur les siennes 
une roue, e’est-a-dire le symbole indien du souvorain maitre 
du monde ou Cakravartin', quelques 6rudits ont meme soup- 

1. Lassen. Im!. Altert/inmsluncle. II, 1001 ; III. 355. 

2. CuNNiNniivM, Xnmi^miitic Chronirlp, X. S., vol. VIII, p. 282. Ohc. 
Tree in a ‘.quaro railed enclosure. Lepend below, in .-\rian Pali characters, 
Hiciti/a ^amn lord of Ihe Indians. Rev. .X iiecnliar symbol common on In- 
dian Buddi>i coins, which is gcner.illy -iupposed to represent a C/iaiti/a or 
Buddhi't Sri/.//u. The symbol on thi' C'dn. w ich is perliaps the earliest repre- 
sentation that we possess, isalmo-t e-rtainly intended fnr a Buddhist Stupa, 
or it is surmounted bv a cre-cent with tlie Imm' pointed downwards, w Inch I 
take for the uinbrell.i that iisnallv ciowns the Buddhist edifice. Locend 
below, in Aiian Pali idi.'iractor', ,1 /. (f/.n/, / of .Vgnihokic-. Pepro- 
duction if)-'/ , pi X, fig bh La leicure de Cnnnmudi.im, lln/ii^n dhihi. c?t 
complctemcnt invraisrmld.ible, ^un oxple anon muritc muins de conlianco 
encore Of Tiiom\'. .11 o - .Vn'/i'-vo (ti-ip’itufi'i, part I, p. 5'.) rcra. 
The revcisc bears the eonveirional s,i,-rcd tree, with the title Maha raja 
stianeely di'toiied into Ih /m/oso, or I/e, /'o.p/s.i, me. ( t. La—ln, II, :-iU'.t, 
Salle r, p. :;u taf. ii, 3. 

3. Clnninoiixm dins Xunf-oii-it'i’ Chronirfp, X. S . vol. X, p. 230. The 
coins of Men.indcr .irc more numerous than thO'C of any other Greek prince 
of the E.i't. Sur I'une de -os monnatC' i vox . i///.. plate xii. li.n. 13), est re- 
prc'entcc une roue L'antenr fan cette remarqnc : I believe it to have been 
the symbol of Ch-il,i acai tti Raja or supreme Ruler, a title whiidi was 
applied to all great earthly mouarchs, as to Buddha himself .. To Menander 
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conneMenandred’avoirappartenualaconfessionbouddhique; 
ils ont rapproclie le nom meme de Mtinandre de celui de 
Milinda que Ton rencontre dans les livres palis. Reinaud 
qui a enonce cette hypothese renvoic* pour confirmer ses 
presomptions an r^cit dans lequel Plutarque nous montre 
les sujets asiatiques de M^nandrc se faisant la guerre apres 
sa mort pour posseder ses restes. A la mort du grand roi, il 
se passa, selon ce recite la meme chose qu’a celle du fondateur 
du bouddhisme ; les peuples se disputerent les reliques du 
saint exacteinent comme ladepouille mortelle du Cakravartin 
ou souverain du monde. 

Menandre, puis.^ant souverain d’un vasle pays, pretendant 
a en juger par les symlioles de ses monnaies a la domination 
universelle, a pu etre traite par la population indienne d'alors 
tout a fait a la manierc indienne, e’est-a-dire devenir Tobjet 
d’un cullc. IIiouen-Tli>ang paric du culto des reliques du 
Cakravartin dans I’Afghanistan d'alors. Bidadorirapporte que 
les Iiulieiis lirent des images des conquerants arabes qui les 
avaient frappes par leur pui»anoe et la grandeur de leurs 
exploits. On salt (pi'a notre (q)O(iue (jiadquesgriieraux anglais 
et beaueoup de doetcurs indigenes ont <.He consideres par les 
Indiens coimii ' des saints ou meme comme des dieux. L’ado- 
ration de .Menandre par les Indiens no peat done paraitre 
invrais('inblable. 

Si le Bouddhisme existait en Bactriane deja dans le 

it was C'peci.illy approprj.ito from ihe extent of his lerritory ; and the wheel 
on llie I' jiii was, i)i," efure. i> tIi ij)' inteinhsl to denote the extent of his rule, 
and prohalily aNo s.une aoUiiow l.-d-meni of hi^ leaning towards Buddhism. 
Ihiil. Beui On s.iino eoiii-, fioni 'I'axda the wheel of eiyht spokes, with 
knol) oiiiauK’nls on theouT'ide. htrms the sole t.vpe of the obverse, just as 
it tluC' on till' coin ol Meii.inder. Deseii|ition do la monnaie ilml., p, 2ia. 
Cl. -V/ioeo .t pi. i\ 11.; 11. 1. ni'i'iipiion gieeiiue C't BAXl.CEUS 

StiTlJPoX JlL.NANAl’uV. l.'in'O' p lou p.ihe , Xla'iatajasa tiadata'a Minailrasa. 
Voy. ans'i ■!. A.s. So ■. o' v.il p. 21. 11. II. 7 Inth.-ic/ic 

SO. 8J. 

1. Mt'nvjires de I'Af. deg In.-tcrijitiun.-t, WW , p. 2311. 
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IP siecle av. J.-C., il est hors de doutc que les pelerins 
intliens qui I’y avaient surtout apporte durent se montrer 
dans ces pays beancoup plus tot. Mais quelle etait leur 
doctrine lorsqu’ils penetrerent dans la vallee de Kabul et de 
rOxus ou dans les contrees littorales de I’lnde, en un mot 
dans les pays oil. dans I’antiquite, s’effectuaient la rencontre et 
lacoinmunicationdumonde asiatiqueorientalavecl’Occident? 
La reponse a cette question nous est fournie en partie par le 
texte de I’inscription de Bairat e.xamin6e dans le cbapitre 
precedent, et mieux encore paries bas-reliefs deBharbutqui 
dessinent a nos yeux le developpement du bouddhisme dans 
le IP siecle av. J.-C. 
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APPENDICES AU CHAPITRE V 

(Le Vase et quelques autres objets sacres des boaddhistes.) 

Appeudice A. 

LE SAINT VASE 

Le vase a, aumones du fondateur du bouddhisme fut 
durant longtemps considere coniine un objet d’line grande 
saintete. Les deux c61ebres voyageurs cbinois Fa-Hian’ et 
Hiouen-Thsang’ en parlent. Lc premier le vit a Peschawer, 
le second raconte cpie de son temps il se trouvait en Perse, 
mais ne precise pas davantage en quel eudroit. Actuellement 
les musulnians ont leur vase sacre ii Kandaliarb 
Sur les voyages du Graal bouddliique se sont conservees 
des legendes dont une partie nous est rapportee par Fa- 
Hian et une partie par d’autrcs textes*. Ce vase 6tait 
d’origine celeste, il jouissait d’une propriety merveilleuse : 
il etaitinepuisableb 

Le vase a aumones est un accessoire indispensable pour 
le moine bouddliiste : sans lui, il ne pent recevoir I’or- 
dination. Parfois il est appele le vaisseau du sage ou de 
la sainte doctrine ® et il est comme le symbole des desirs 
eleves du moine et de la purete de sa vie. Le vase du 
Maitre lui-meme etait d’originc merveilleuse et faisait des 

1. Beal, Traccls nf Fa-Hian, p. 36. 

2. Menioire?, 11, 179. 

3. Le Mks'UUiei’.. Kajulahar in 78T9, p. 240. 

4. Beal, T/ic DinhUn^t trijdtnha, p. 115; Fa-Hian, p. 161. 

5. Md/idrai/i/a, p. 4. 

6. Voy. Kricugangraha, p. 244. Le vase y est appele rsi bhajana ou 
giksabhajana. 
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miracles', on comprend qii'aux yeux dii bouddliiste croyant 
il devait etre d une grande saintete. II est mentionne parmi 
les saintes reliques laissees par le fondateur a ses fideles 

La tradition connait plusieiirs de ces vases sacres. 

Dans le Dhatuvandanagatlia unpatta (vase) est mentionne 
une fois a Kurunagara, une autre fois a Mithild. Le Dhatu- 
vansa nomme encore une troisieme ville : 

civaram pattadanclam ca. 
tajjavayam apujayum. 

Dans I’extrait qui suit on trouvera la description de la fete 
du Saint- Vase. Le Patramahaou fetedu Saint- Vase est aussi 
mentionne dans le Lalitavistara, p. 337. 


kaiicanadeviya vatthumhi ayam anupubbikatha. 
jambudipe kira devapuU.magarain namadassaniyam ekatp naga- 
ram ahosi. tasmiiii samaye inanussa ycbhuyyena pattamahan nama 
pujain kai'outi bhagavato paribhuttapattani gabctva katanekapuja- 
vidhanani nama ussavani karonti tani pattamalian ’ti vuccati. 

tasraiin samaye devaputtanagarc raja sabbaralanamayani ratham 
sabbalankarehi alankarapetva kumudapattavanne cattaro sindliave 
yojetva susikkhite sippacariyehi saltaratanapariniiibite asliihatthe 
vellagge sattbuna paribbuttani selamayain paltaiu muttajalamani- 
jalakadibi alaukaritva volaggain aropctva veluratbe tbapetva naga- 
raiii devanagarain viya alaukaritva dliajapatakadayo ussapetva 
toranagghiyapaiuiyo ca pmuiagliatadqximaladayo ca patitibapetva 
anekebi prija\ idlianolii nagarani padakkhinani karapclvii nagara- 
majjhe Misajjitaralaiiamandapc pattadlialuiii tbapetva sattame 

1. Sur le pou\oir mir.iculoux voy. Ea-Hian l.c. et .\v. <;. on I’ou raconte 
coiiiniciit avec sou %ase m'uI lo B'.uddha reraplit les inille ^asos de ses 
di'ciplcs ; 

qfTi qiniH qrailb t nn Fqqra i rim 

^utiridi ii ii qnn- 

qrainirm ii 

2. Voy. le deuxifeme extrait. 



LE STUPA DE BHARHUT 


129 


divase mahadhammasavanam karapesi tada tasmim tasmim jana- 
pade bahumanussa ca devata ca yakkharakkhasanagasupannadayo 
ca manussavesene yebhuyyena tani samagamam otaranti evam 
acchariyam tarn pujavidhanam ahosi. 

tada eko iiagaraja uttamarupadharaiji agatapubbapurisam ekam 
kumarikam dhammaparisantare nisinnain disva tassa patibaddha- 
citto anekakarehi tani yacitva tassa aladdhamauo kujjhitva nasa- 
vatam vissajjesi imam maressamiti tani tassa saddhabalena kiiici 
upaddavam katum samattho nahosi athassa nago padantato yava 
sakalasariram bhogena vethelva sise phanain katva bliayapento 
atthasi anannavihitaya taya dhammasavanabalena anumattam pi 
dukkham nahosi. 

pabhataya ratriya tatn disva manussa kim etan ’ti karanam 
pucchiiiisu sapi tesam karanani kathetva evam saccakiriyam akasi, 
tatha hi. 

brahmacari ahosahaiu 
sanjata idha manuse | 
tena saccena mam nago 
khippam eva pamuficatu || 
kamaturassa nagassa 
n'okasam akariiji yato | 
tena saccena mam nago 
khippam e\'a pamuucatu || 
visavatena khittassa 
kupitassoragassahani | 
akuddha tena saccena 
khippam so main pamuficatu || 
saddhammam sunamanahain 
garugaravabhattiya | 
assossiin tena saccena 
khippain nago pamuficatu 1| 
akkharani va padani vapi 
avinasetva ’va adito | 
assosiin tena saccena 
khippani nago pamucafitu ’ti || 

saccakiriyavasane nagaraja tassa ativapasanno bhogam vinivethe- 
tva phanasatam mapetva tarn phanagabbhe nisidapetva bahuhi 


9 



130 


RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME 


nagamanavakehi saddhim udakapujam nama pujam akasi tam 
disvabahu nagaravasino acchariyabbhutajata attharasakotidhanena 
pujam akamsu. 
tatha hi, 

natthi saddhasamo loke 
suhado sabbakamado | 
passathassa balam saddha 
pujent ‘evam naroraga. || 
idha loke ca sa lattha 
bhavabhogam anappakam | 
tasma saddhena katabbain 
ratanattayagaravan ’ti || 

ath‘ evam sa patiladdhamahavibhava yava jivam komariyabrah- 
macari hutva ayupariyosane kalani katva tasmiui yeva nagare ranno 
aggamahesiya kucchimhi patisandhitu ganhitva dasamasaccayena 
matukucchito nikkhami nikkhantadivase panassa sakaladevaput- 
tanagare ratauavassani vassi tenassa kailcanadevi ti namam karimsu 
samantapasadika ahosi abhirupa devaccharapatibhaga mukhato 
uppalagandho vayati sarirato candanagandbo vayati sakalasarirato 
balasuriyo viya rainsiyo niccharanti ca tu ratanagabbhe padl- 
pakiccam nama natthi sabbo gabbho sarlralokena ekobhaso hoti 
tassa rupasampatti sakalajambudipe pakala ahosi tato sakalajam- 
budipavasarajano tassa atthaya pitu ranno pannakarani pahinimsu 
sa pana panca kame ananulitta pitaram anujanapetva bhikkhunipas- 
sayam gantva pabbajitva vipassanam vaddhetva saha patisambhidahi 
arahattain papuniti. 
sutvana sadaravasena kumarik' evarn 
dhammamhi silam amalam paripalayanti 
laddhana ’nekavibhavam vibhavam payata 
ma bho pamajjatha sada kusalappayoge ’ti. 


kaucanadeviya vattbum catuttham. 
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Appendice B. 

LES OBJETS SACRES DES BOU0DHISTES 

paccha bahu manussa agantva mahakassapattherau caanandattheran 
ca upasankamitva evam ahamsu bhante mayam sariradhatuyo na 
labhimha amhakam sakkarakaranatthaya bhagavata paribhuttacl- 
varadayo parikkhare (detha) mayam sakkaronta tha (V) labhis- 
sama ’ti. 

thera tesam patisunitva sabbaparikkhare samvibhajimsu vajira- 
nagaravasino manussa vajiranagare muttasikaya pattam parikkhi- 
pitva dhajaggam aropetva sakkarimsu venakacetiyagharam kara- 
petva kotidhanake pallanke civaram thapetva sakkharimsu. 
pataliputte kukkutarame dhammakarake kayabandhanaii ca pak- 
khipitva tambamayapadapltharajatadhupam suvannachattavibhu- 
sitarp katva sakkarimsu. 

aparante tunnanagare nisidanam pakkhipitva kalasilayam pattha- 
ritva kaiicanathupam indanilamayam chattalankatani katva sak- 
karimsu. 

paccattharanam devaputtavisaye makutanagare manussa cetiya- 
gharatp katva kotidhanake pallanke thapetva pujayimsu. 
nivasanara mithilanagare manussa phalikamayani cetiyam rajata- 
mayam katva tattha patitthapetva manichattam ussapetva sak- 
karinisu. 

parissavanam videharatthe uttaranigame kancanamayam cetiyam 
katva sakkarimsu. 

vasisucikan ca sucigharan ca kururatthe indapattanagare phali- 
kakarandake pakkhipitva suvannamayam cetiyam karapetva su- 
vannamayehi pupphehi sakkarimsu. 

kuhcikaupahanatthavikau ca parikkharau ca apanthaka manussa 
usirabrahmanagame sattaratanamaye karandake pakkhipitva ce- 
tiyam sattaratanamayam katva sakkarimsu. 

abhajitesv eva dhatusu mahakaccayanatthero ekam dha- 

tum gahetva candanakarandake pakkhipitva potanagare assaka- 
ranno puttam sujatakumaram nama cetiyam karetva tattha dhatum 
patitthapesi . 

aparinibbute pi bhagavati attha thupa patitthita ahesum. 
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pathamabhisambuddhe bhagavati tapussabhallika dve vanija sa- 

ranadvayam upagantva kesadhatCinani labhitva jam- 

bonadakarandake pakkhipitva asitanjananagaram netva pacina- 
dvare phalikasantharain katva muggavannasilahi asitihatthud- 
bbedhain cetiyam karapetva indanilamanimayam kaiicanakam 
karapetva antarantara pabalena vibhCisetva catuddisa rathacakka- 
ppamanani kaucanapadumani aharapetva tesam padumanani kaii- 
nikasu talakkhandhappamane sitaruciramuttakalape osaretva sa- 
ttaratanamayam vedikaip rajatamayain karetva sattaratanamayam 
chattam ussapetva attano saddhaya vibhavasampattiya sakkarinisu. 

(M. s. p.) 



CHAPITRE VI 


Sculptiires et Inscriptions de Bharhut. 


1“ DifBcult6 d’iuterpreter le monument. 2“ Question du rapport des sculptures 
et inscriptions avec le canon pali. 3“ Opinion de ChOders. 4° Examen 
d’une inscription. 5“ Description generate du stupa. 6” Les representations 
des gardiens du monde. 7" Leur de.scription dans les livres canoniques. 
8“ Desaccord entre la representation et la description. 9“ Sens du mot 
yak/io dans les inscriptions et yakkho dans les textes. 10“ La representa- 
tion de la conception. 11“ Les representations de jatakas. 


L’interpretation compile des sculptures et des textes 
conserves a Bharhut conduirait forcement a des r6sultats 
tr^s importants et les faits fournis par cette interpretation 
pourraient servir de fondement solide a un expos6 du deve- 
loppement de la doctrine bouddhique durant une certaine 
periode. Mais ce probleine est entoure de grandes difficult^s 
qui tiennent a I’etat actuel des etudes scientifiques sur le 
bouddhisme; incontestablement la condition principale pour 
le resoudre serait de connaitre a fond la litterature boud- 
dhique dont en tres grande majorite les monuments ne 
peuvent etre consideres comme a la portee de tous; une 
partie cle ces monuments difficilement accessibles sont 
encore aujourd’hui manuscrits dans diverses collections, 
une autre peut-etre plus considerable encore, a coup siir tres 
importante, ne s’est pas conservee dans les originaux, mais 
nous est parvenue traduite dans des langues peu connues 
en Europe. 

La question essentielle, done, dans I’impossibilite ou nous 



134 RECHERCHES SLR LE BOUDDHISME 

sommes d’y faire une reponse satisfaisante, doit 6tre pour le 
moment ajourn6e. 

Mais I’antique et important monument deBharhut, malgrd 
I’insuffisance des sources, fournit des materiaux pour eclair- 
cir une autre question a la verite moins vaste. Examinant 
ces anciennes sculptures avec leurs inscriptions, le savant 
devait involontairement arriver a se deman der quel est le 
rapport du texte des ecrits bouddhiques qu’il a maintenant a 
sa disposition et de leur langue avec ce que lui montrent les 
sculptures de Bharhut ou ce qu’il lit au-dessus d’elles. 

Peu apres la decouverte de Cunningham, on 6nonQa sur 
cette question une opinion tout a fait decidee; la forme au- 
toritaire de cette opinion n’admettait aucun doute etsemblait 
declarer d’avance inutile toute tentative d’envisager autre- 
ment I’affaire. 

Les sculptures et les inscriptions de Bharhut furent re- 
connues en parfait accord avec le texte actuel de I’Ecriture- 
Sainte bouddhique ; on retrouva m6me dans les inscriptions 
une expression qui, non sans quelque hdte, avait 6te consi- 
deree comme un Xey^ixevov du Vinayapitakah 

II est Clair pour un esprit impartial qu’une, deux ou m6me 
quelques expressions de ce genre sont loin de suffire pour re- 
soudre la question par I'affirmative ; mais la justesse de la so- 
lution proposee est en outre fort douteuse deja de ce fait que 
I’expression a laquelle on a donne une importance aussi pre- 
ponderante dans la recherche de la date du canon actuel, si 
on I’examine de pres et avec soin, ne se retrouve pas litte- 
ralement identique dans le canon ’, et que le dialecte de I’ins- 


1. Both illustrations and inscriptions are, so far as they have been inden- 
tifled, in perfect accord with the Buddhist Scriptures as we now have them, 
and in one instance a whole sentence, containing a remarkable expression, 
which is probably a aTiaJ ).zy6iJLv/o'/, is quoted from the V^inaya Pitaka. 
Childeks. Dictionary, p. IX; cf. Academy of Nov. 28, Dec. 5, and Dec. 12, 
1874, and of May 1, 1875. 

2. Cullacagga, p. 158. 
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cription est meme tres notablement different de la langue 
palie\ 

On lit dans I’inscription :«jetavana anadhapediko deti 
KOTisAMTHATENA KETA , c’est-a-dirc Anathapediko donne 
lejardin de Jeta, (l’)ayant acliet6enlerecouvrantde dix mil- 
lions. » Ces mots expliquent une legende racontee dans le 
Cullavagga et repr6sentee dans le bas-relief rAnathapindiko, 
I’un des riches fideles, acheta pour le Bouddha un jardin a 
Jeta, il acheta ce terrain aun prix eleve, ayantcouvert tout le 
sol de pieces de monnaie. A cette circonstance font allusion les 
mots de I’inscription : kotisamthatena, « par la couverture 
de dix millions (de pieces). wDans le texte du Cullavagga ou 
est racont6e la meme legende, on rencontre une expression 
semblable : « Anathapindika, maitre de maison, ayant fait 
apporter de I’or sur des chars, ordonna de recouvrir lejardin 
de Jeta d’une couverture de dix millions {kotisantharam 
santhdrdpesi) . « Nous avons la deux expressions qui sont 
loin d’etre identiques, mais qui sont incontestablement trfes 
analogues. Un texte plus recent’, rapportant la meme legende, 
porte les mots : kotisanthdrena... kinitcd , c’est-a-dire 
« ayant achete... par une couverture de dix millions »; la 
non plus il n’y a pas d’identit6 litterale : santhdrena n’est 
pas la meme chose que santhatend et kinitvd la mgme 
chose que ketd, c’est-a-dire le Sanscrit kretar. Enfin, le 
nom propre Anadhapediko, par ses particularites phon6tiques 
(c’est-a-dire la sonore au lieu de la sourde, la linguale au 
lieu de la dentale), montre que I’auteur de I’inscription, 
meme s’il citait une expression du canon, avait cependant 
sous les yeux les Ecritures-Saintes bouddhiques dans un 
dialecte loin d’etre identique au pMi. On ne pent contester 
que la sculpture etl’inscription qu’elle porte ne nous prouvent 
irrefutablement I’existence a une epoque tres lointaine d’une 

1. L’inscription de Bharhut se trouve plate LVII. 

2. Jataka, I, 92. Cette dernifere forme de la legende, selon toute vraisem- 
blance, n’a pas 6te tiree du texte du CuUacagga. 
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legende que nous connaissons par le canon pali, mais on ne 
pent so fonder sur cette meme inscription pour arriver a 
une conclusion pareille an sujet du texte actuel de ce canon. 
Plus loin on examinera quelques sculptures qui reproduisent 
des scenes du culte, ainsi que des representations dogma- 
tiques relatives au Fondateur. Leur sujet, des mots et 
des expressions isol6es des inscriptions temoignent sans 
doute du developpement tres considerable de la doctrine 
bouddhique a I’epoque oil commenga la construction du 
stupa de Bharbut, mais il n’est guere possible de trouver 
dans les inscriptions, sans recourir a des subtilites, une cita- 
tion tiree du canon actuel, et en outre beaucoup de choses 
que nous trouvons representees a Bharbut sent en com- 
plete contradiction avec la doctrine du canon pali. 

L’auteur a juge indispensable de faire preceder I'examen 
et la description separee des sculptures d'une courte des- 
cription generate de tout I’edifice sacre; les bas-reliefs ac- 
compagnes d’inscriptions sur lesquels nous nous proposons 
de faire quelques remarques se trouvant en divers endroits 
de la construction de Bharbut et la situation des sculptures 
ou du moins de quelque.s-unes d’entre elles ne manquant pas 
d’importance dans la question que nous examinons. 

L’edifice sacre de Bharbut secomposait d’une construction 
massive, c’est-a-dire du stupa proprement dit et d’une en- 
ceinte de pierres autourde lui. L’espaceembrassb par le mur, 
selon les me.suresde Cunningham, avait en diametre 88pieds 
4 1/2 polices; et le stupa, dont il ne s’est conserve aujour- 
d’hui qu’une portion tres insignifiante, avait 67 pieds 
8 1/2 polices de diametre. Il y avait de cette maniere un 
espace entre le stupa et le mur : il btait pav6 jusqu’a la base 
du stiipa et avait en largeur 10 pieds 4 ponces. 

Le stiipa etait construit en briques carrees et de dimen- 
sions assez considerables (12 X 12 X 3 1/2 ponces), quelques- 
unes des briques avaient de 4 a 6 ponces d’epaisseur; du 
stiipa lui-meme on n’a conserve, comme on vient de le dire. 



SCULPTURES ET INSCRIPTIONS DE BHARHUT 


137 


qu’une portion tres insignifiante; cette portion restee intacte 
mesure environ 10 pieds en longueur et 6 en hauteur. Ce 
qui a et6 conserve permet de se repr^senter assez siirement 
la construction entiere dans ses traits gen^raux. 

Le stupa construit en briques cuites 6tait convert de stuc, 
comme le montre la partie restee intacte ; a sa base il 6tait 
circulaire, c’est une forme que dessine nettement le pave qui 
a ete conserve tout autour; sa forme, selon toute vraisem- 
blance, ne differait pas beaucoup de ces representations de 
stupas qu’on rencontre dans les bas-relief.s trouv^s la meme; 
la coupole on gavbha etait hemispherique, elle reposait sur 
une base cylindrique nommee vedtka dans les inscriptions 
elles-memes. Dans cette base du stupa, sur plusieurs rangees, 
etaient distribues, formant des dessins, des enfoncements 
pour des lampes. 

Les niches pour lampes etaient disposees en plusieurs 
rangees autour du stiipa sur uneetenduede 212 3/4 pieds, ily 
enavait jusqu’ii 120 dans cliaque rangee; elles etaient toutes 
de meme forme, triangulaire, la ba.se en haut. Aux cotes de 
chaque triangle il y avait deux .saillies. de cette maniero on 
plagait cinq lampes dans cha<jue niche : une en haut et deux 
sur chaque cote du triangle: il y en avait done jusqu’a 600 
sur une rangee tout autour du stiipa. Comme dans chaque 
rangee il y avait trois zones de hunieres et qu’il y avait 
plusieurs rangees, toute la base du stiipa jusqu’a la coupole 
devait, lorsque I’iUumination etait complete, sembler comme 
couverte d’un reseau de diamants. 

Dans le inur de pierre qui entourait le stupa il y avait 
quatre portes tournees vers les quatre points cardinaux. Ces 
portes partageaient tout lo pourtour de I'enceinte en quatre 
parties, dans chaque partie il y avait seize colonnes I’eunies 
par trois poutres transversales de pierre. Des bas-reliefs cou- 
vraient tant les cohinnes que les poutres tran.sversales. En 
outre, les entrees ou les portes de I’enceinte etaient garnies 
de quatre colonnes: du cote gauche de I’entr^e s’avangaient 
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en dehors deux colonnes; a partir de la deuxieme deux autres 
6taient placees vers la droite. Ces quatre colonnes cou- 
vrant cliaque entree donnaient k I’ensemble du mur d’en- 
ceinte la forme d'une immense croix a bouts recourbes, 
c’est-a-dire d’un svastika. II y avait en tout sur I’enceinte 
quatre-vingts colonnes, seize dans cbaque quart et quatre a 
chacune des quatre portes. 

Les sculptures qui nous retracent le culte des anciens 
bouddhistes et leurs idees sur I’Univers commencent dejS. 
aux portes memes qui donnent acces dans I’enceinte. 

Sur les colonnes .situees aux portes d’entr6e de la cour in- 
terieure sont representees in alto j'ilievo des yakshas des 
deux sexes, des dieux et des dresses, des serpents, etc. 
C’etaient comme les gardiens de I’objet sacre. Le construc- 
teur les avait places la pour proteger la route qui menait a 
I'endroit oii, sous une lourde voute, reposait cet objet. Mais 
les yaksbas ne nous apparaissent pas, aux portes du stilpa de 
Bharbut, seulement comme des gardiens armes d’un glaive 
flamboyant; ils sont aussi represen tes en prieres, leurs mains 
jointes pour I’oraison : ils prientrobjet sacr6 enm^me temps 
qu’ils le gardent. 

Au-dessus de cbaque image se trouve une inscription 
dans laquelle au nom propre du personnage est jointe 
I’epithete yakho, c’est-a-dire yakkho, yaksha en Sans- 
crit. Ainsi sur une colonne situee a la porte du Nord est 
represents Kupiro yakho et sur une colonne de la porte Sud 
Virudako yakho. 

Ces deux etres mytbologiques ainsifque deux autres dont 
on donnera les noms plus bas sont connus dans la cosmo- 
logie bouddhique sous la denomination commune des 
« quatre grands rois », cattdro mahdrdjcino. Dans cbaque 
region du monde, selon tous les bouddhistes en general, il y 
a un de ces grands rois comme protecteur. Dans un celebre 
texte bouddhique qui raconte les voyages d’un certain roi 
pieux du nom de Nemi aux demeures infernales et paradi- 
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siaques, I’habitation des grands rois est ainsi decrite ; « Et il 
vit des montagnes au sein de I’Ocean ; il vit et demanda ^ 
Matali : Quelles sent ces montagnes? 

» Matali r6pondit au roi : Ces montagnes sent les grandes 
montagnes : Sudassana, Karavika, Isadhara, Yugandhara, 
Nemindhara, Vinataka, Assakanna. 

» Ces montagnes qui s'elevent Tune apres I’autre du sein 
de rOcean sent la demeure des grands rois. Ce sont eux, 
6 prince, que tu vois ’ ! » 

A partir de Ik, des demeures des quatre grands rois 
appeles aussi les quatre gardiens du nionde, commencent les 
habitations celestes de la mythologie bouddhique. Sur le 
sommet de la montagne Yugandhara,du cote occidental, est- 
il raconte dans un autre texte’, entoure de millions de ses 
serviteurs, les Gandharvas porteurs de glaives, de sceptres 
et de flambeaux d’argent, sur un cheval couleur d’argent, 
le chef des Gandharvas le grand roi Dhrtarashtra garde le 
monde. 

Sur le sommet de la mcme montagne, mais du cote Sud, et 
de m^me entoure de millions de ses serviteurs, les Kum- 
bhandas, porteurs de glaives, de sceptres et de flambeaux de 
diamant, sur un cheval a la robe de diamant, le chef des 
Kumbhandas, le grand roi \lrudhaka garde le monde. 

Sur le cote oriental de la meme montagne, au milieu d'un 
appareil egalement brillant, avec une foule de serviteurs ar- 
m6s de glaives de corail, avec des sceptres et des flambeaux 

1. Jataha de Nemi: 

149. sudassano karaviko isadharo yugandharo | uemiiidharo viaatako assa- 
kanno giri braha H 

150. ete sidantare naga anupubbasamuggata | maharajanam avasa yani tvam 
raja passa'iti || . .. 

155. cittakuto ’ti yam ahu devaraj.ipavesanam | sudas':ana?=a girino dvaram 
h'etam pakasatij] 

156. anekariipam ruciram nanacitram pakasati i akinnam indasadisehi 
vyaggheh' eva surakkhitain ti 

2. Cakkavaladipani. 
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de corail, sur un cheval a la robe de corail, le chef des ser- 
pents, Nirupaksa, le grand roi, garde le monde. Enfin, du 
c6t6 Nord de la meme montagne, sur un cheval a la robe d’or, 
Kuvera le chef des Yakshas protege le monde. Des millions 
de serviteurs avec des glaives, des sceptres et des flambeaux 
d’or I’environnentk 

Au huitieme jour de chaque mois les serviteurs des grands 
rois, au quatorzieme leurs fils et au quinzieme les puissants 
gardiens du monde eux-memes, ayant pris des tablettes d'or, 
parcourent le monde; ils vont par lesbourgs, les villages, les 
capitales, inscrivent en lettres de pourpre les noms des 
hommes vertueux sur les tablettes d’or. Telle femme ou tel 
homme a accepte les trois refuges, distribue Taumone, 
observe les cinq commandements, ne rompt pas le jeirne, 
honore les anciens et 6coute les predications, honore les pre- 
dicateurs, oblige a entendre leurs predications, eleve des 
caityas, plante des arbres sacres, construit des temples, 
re.ste sur le sentier de la vertu, accomplit de bonnes oeuvres. 

Indra, roi des dieux, revolt ces tablettes de la main des 
puissants gardiens du monde. II y a de la tristesse au ciel, si 
dans le livre d’or pen de noms sont ecrits, et les dieux se 

1, dhatarattho nama maharaja pacina’akkaTalamukha’i'attiyam attano 
senangena saddhim uttaritva r.ijatamaya-asipaUailharitakotisatasahassagan- 
dhabbaganehi saddhim kotisatasahassarajaladandadipapaiivutosudevan nama 
rajatavannam turafigavaram aruyha yugandharamatlhake paeinadisayam 
arakkham gaiiliati. viriidhako nama maharaja dakkhinacakkavalamukha- 
vattiyam attano senangena saddhim uttaritva tattakamanimaya-asipattadha- 
ritakumbhandaganehi saddhim tattakamanidandadipaparivuto manivannam 
turaiigavaram aruyha yugandharamatthake dakkhinadisaya 
viriipakkbo nama maharaj.a pacchimacakkavalamukhavattiyam attano senaii- 
gena saddhiiu uttaritva. taftakapavalamava-asipattadharitanagaganehi sad- 
dhira tattakapavala landadipaparivuto pavalavaunam turaiigavaram aruyha 
yugandharamatthake pacchimadisaya 

vessavano nama maharaja uttaracakkavalamukhavattiyam attano senaiigena 
uttaritva tattaka«uvannam.aya-a«ipattadharitayaUkhaganehi saddhim tattaka- 
suvannadaiidadipaparivuto suvannavannam turaiigavaram aruyha yugan- 
dharamatthake uttaradisaya arakkham ganhatiti jinalaiikaratikanayo. 
catumaharajikadevakatha. 
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rejouissent au contraire lorsque les tabicttes portent les 
noms de beaucoup d’hommc.s. « Faisons une fete! » diseiit 
les habitants des cieux, et prenant les tablettes, Indra les lit 
dans I’assemblee des dieux et sa voix retentit dans tout le 
ciel ' . 

Telle est I’occupation des gardiens du monde , des 
quatre grands rois. 

Cliacun d’oux reside dans la partie du monde qui lui a ete 
assignee; eutoure d'une suite de nature speciale et montea 
cheval, il garde le monde. Chacun avait sa figure particu- 
liere, le roi des Gandharvas ne ressemblait pas a celui des 
serpents ou au maltre des Kumbhandas obeses. 

Sur les colonnes de Bharhut oil nous ont ete conserv^es les 
images de deux gardiens du monde, Kuvera et Viriidhaka, 
ils nous apparaissent tons deux sous des traits d’hommes et 
ont la meme 6pithete yakho. Nous voyons sur les portes du 
stilpa des images d’^tres surnaturels qui sent loin de res- 
sembler aux descriptions des gardiens du monde que 
donnent les textes. II se pent que les representations de 

1. atthamiyam catunnam maharajanam amacca catudJasiyam tesam maha- 
rajanaiii putta paniiarasuposathe cattaro maharajano sayam eva suvannapatte 
jatihingulake gahetva manussapathe gamanigamarajadhanisu vicariva asuka 
itthi asuko puriso buddham saranam gato dhammara saranam gato sai'igham 
saranam gatodanam detipanca silanirakkhati uposatham vasati matapitukule 
jetthapacayikamkaroti dhammamsunatidhamniakathikauam sakkarain katva 
dhammam desapeti cetiyabodhipanmagharadi patitthapeti dasakubalakamma- 
pathe samadaya viharati tini sucaritadini puretiii adiiia nayena jatibii'igula- 
kena suvannapatte likhitva aharitva paficasikhassa hatthe deiiti paucasikho 
matah^sa deti matali sakkassa devaranno batihe deti yasmim kale puiiuaka- 
raka manda hoiili tasmiin kale potthakam khuddakam hot! tarn disva jana 
pamadam apaniia cattaro apaya puranu eba devaloka tuccha honti anatta- 
mana honti sa ce potthakam mahantani boti tani disva jana appamadarn 
vasanUti cattaro apaya tuccha honti devaloko paripurissati buddhasasaue 
puuiiani katva agate mahapuufie padhananr katva chanarn kanssama 'ti 
somanassa honti tam paua potthakam gahetva sakko devaraja devagana- 
majjhe vaceti tassa hi pakatisaddena vacentassa saddo dvadasayojaiiarn 
suyati mahasaddena vacentassa saddo sakaladasasahassayojanappamaiie 
tavatirusanagare pattharatiti. (X t., fol. ga verso.) 
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Bharhut aussi bien que I’epithete yakho qui les caracterise 
representent la phase primitive dans le developpement de la 
mythologie bouddhique. La vraisemblance de cette hypo- 
these est confirmee par le sens, dans lequel on voit bien que 
le mot yakho est employe dans les inscriptions de Bharhut 
et que le meme mot lyakkho ou yaksha) n’a pas toujours 
dans les textes. A Bharhut le mot yakho avait encore son 
sens etymologique ; il signifiait venerable (de la racine yaj) 
et s’employait comme epithete generate des etres surnaturels, 
deifies aprbs leur mortpour leurs bonnes actions; le yakkho 
ou yaksha des textes est un mot dont la signification est 
beaucoup plus large et les nuances nombreuses ; yakkho dans 
le sens de dieu se trouve effectivement dans quelques textes, 
mais les « quatre gardiens du raonde » dans ces textes, se 
distinguent de yakkho' , qui n’est I’epithete que de Fun des 
gardiens du monde, savoir de Kuvera. 

Dans beaucoup de textes p^lis, yakkho s’emploie dans un 
sens plus etroit comme epithete des thaumaturges deifies 
apres leur inort pour leurs bonnes actions. Le roi Nemi vit 
de semblables yakshas en voyageant dans le ciel a travers 
Fespace aerien. II vit par exemple « briller sept palais 
eclatants , et la un yakkho faiseur de merveilles , precede 
d’une troupe de femmes, embelli de parures, se promener en 
cercle’ ». 

II avait ete dans sa vie terrestre un grand distributeur 
d’aumones, il avait construit sept cellules, honore les 
ermites qui y vivaient et leur avait distribue des dons. 
Encore plus magnifique est la demeure du yaksha thauma- 

1. Sept Suttas pdlis, p. 284 et suiv. Cf. la note de Gogerley, ibid., p. 291. 

2. Nemijataka : 

91. daddallamana abhenti vimana satta nimmita 
tattha yakkho mahiddhiko sabbabharanabhusito 
samanta anupariyati nariganapurakkhato... 

94. Sonadinno gahapati esa danapati ahu 
esa pabbajit' uddissa vihare satta karayi 

95. sakkaccam te upatthasi bhikkhavo tattha vasike, etc. 
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turge Serisaka, decrite dans un autre texte pali ’ . Serisaka, 
lui aussi, atteignit la grandeur et lasplendeur celestes par ses 
bonnes actions sur la terre. Dans sa vie terrestre, il fut roi 
du pays de Kosala et c’etait un pecheur; ramene dans le droit 
chemin par la predication d’un certain Kumarakagyapa, le 
roi cessa de faire perir des etres vivants, ne s’appropria plus 
le bien d’autrui, ne s’enivra plus, ne mentit plus et se con- 
tenta de sa femme. Pour ces bonnes oeuvres, apres sa mort 
il devint un j’aksha; il liabita une demeure magnifique, des 
troupes de femmes I’entourerent ; ses palais regorgerent 
d'aliments et de boissons ; des ceremonies pieuses s’y accom- 
plissaient au son de la musique. Selon la legende de Seri- 
saka, des marchands voyageursauxquels ilCtait apparu dans 
une foret pour leur porter secours, etablirent a leur retour 
chez eux une fete en son honneur’. 

Les textes bouddhiques mentionnent une grande multi- 
tude de yakshas ; c’est a eux que les croyants adressent leurs 
prieres pour obtenir toute espece de biens 
Les yakshas, selon les textes, sont aussi bien bons que m6- 
chants; ils envoient aux hommes des maladies, se moquent 
des saints. Le Maliavastu parle de la yakshini Kundala qui 
envoie des maladies aux hommes. Elle vecut dans I’Hima- 

1. Serisakacimana. voy. Vimanavatthu. 

2. IV. 3. 10. 53. gaatvana te sakau gharatn sotthivaoto 
puttehi darehi samangibhuta 

anandacitta sumana patita 
akamsu serisamahaip ularara 
serisakam panvenam mapayimsu 
54. etadisa sappurisanani sevana 
mahiddhiya dbammagunanam sevana 
ekassa atthaya upasakassa 
sabbe’va satta sukhino ahesun 'ti. 

3. Une semblable priere est rapportSe dans l'uppatasantippakaranam_ 
L’emuneration des } aksas y est la meme que dans le Mahasamayasutta 
(voy. Grimblot, p. 283i, mais elle se termine par Tinvocation : 

karontu me mahasantim 
arogyan ca jayam sada. Ou bien : 
sada sotthim karontu me. 
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lava et ne mourut qu’apres avoir eu mille fils'. Les jatakas’ 
parlent a plusieurs reprises de yakshas mangeurs d’hommes ; 
dans d’autres textes ces memes yakshas se montrent dans le 
role de mauvais plaisants. Voici ce que raconte une legende 
boiiddhi([ue : Une fois, par une nuit claire, le saint C^ri- 
putra etait assis en plein air avec la tete decouverte et frai- 
chement rasee; il etait assis plonge dans la contemplation. 

A ce moment, deux yakshas, pour une affaire quelconque, 
allaient du Nord au Midi. Us virent Qariputra et I’un 
d’eux dit a I’autre : « J'ai envie de trapper cet ascete a la 
tete! » 

Son compagnon voulut retenir le plaisant, mais celui-ci 
persista dans son id6e et frappa le saint Qariputra sur sa tete 
nue. Le coup tut violent; le sommet d’une haute montagne 
eut pu en trembler. Le saint, malgr6 cela, ressentit a peine 
une legere douleur : « II me briile, il me brule, » cria le 
yaksha, et il se precipita dans Tenter’. 

Si Ton compare les renseignements que tournissent sur 
les yakshas les Ecritures canoniques avec leurs representa- 
tions que Ton voit a Bharhut, il est impossible de nier 
qu’entre les uns et les autres la ressemblance n’est pas com- 
plete; dans le canon, les yakshas ont diverses formes, ils 
sont decrits comme des etres bons et venerables, parfois 
aussi m6chants. Le gardien de la partie septentrionale du 
monde, le yaksha Kuvera, est appele leur souverain. 

A Bharhut quelques yakshas sont mentionnes dans les 
inscriptions et representes dans les sculptures, et la meme 
epithete est aussi etendue, par exemple, kVirudako ; 
tandis c[ue d’apres ce que nous montre le canon, Virudaka 
est un surveillant du monde et le chef des Kumbhandas 
obeses, etres mythologiques d’une forme differente de celle 
des sujets du gardien septentrional du monde, Kuvera. 

1. E. Sexart, Maharastu, p. 253. 

2. Fausboll. I, 99 et suiv. 

3. Voy. le texte dans I’appendice. 
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Aux portes memes clii sanctuaire, se trouvent cles sculp- 
tures clout les inscriptions indiquent clairement c]ue tout 
dans notre canon n'est pas si ancien. II est certain cj[ue 
beaucoup de clioses c^ue Ton trouve dans les sutras etaient 
inconnues a repocjuc de la construction du stupa de Bha- 
rhut; il est incontestable cju’au moment oil cet edifice fut 
construit et orne, oil s’eleverent les portes par lescjuelles 
le fidele entrait dans le sanctuaire, les details mytholo- 
gicjnes sur les gardiens du monde n’avaient pas acquis 
le developpement qu’ils ont dans le canon actuel. Les epi- 
thetes meme de « gardien du monde » on de « grand 
roi )) ne se rencontrent pas a Bliarhut. A ces etres mytho- 
logiques est etendue la qualification generale de yakho : 
Kuvera est un yakho, A’irtldhaka est un yakho; Tun et 
I’autre ont encore a Bliarhut la forme humaine; I’image de 
Viriidhaka ne rappel le en rien le kumbliandha obese dont 
il aurait dil prendre la ressemblance si le dessin efit 6te 
trace par I’artiste d'apres la description du canon. Kuvera en 
outre, clans le dialecte des in.scriptionsde Bliarhut est appele 
kupiro; les particularites phon6tiques de ce mot, 6videm- 
inent, temoignent de differences dialectales entre le pali et la 
langue des inscriptions. On a cleja mentionne plus haut 
ces differences et on les retrouve dans la majorite des in- 
scriptions de Bliarhut. 

C’est en traversant les portes gardees par les gardiens du 
monde ou par des etres ydncirablcs, quo le fidele boucldliiste 
oil qu’un voyageur quelconque, amene a Bliarhut par ses 
affaires commerciales, entrait clans I’enceinte, dans le Saint 
cles saints. En un jour de fete ou meme en un jour ordinaire, 
et alorsde bonne heure le matin, ou le soir avant le coucher 
du soleil, il riicure fixee pour la priere, autoiir du stiipa 
devaient se presser les fideles laiques apportant des lleurs, 
d’autres offrandes et toute espece de dons pour le sanctuaire. 
Sur les divers autels attenants au majestueux stiipa s’ele- 
vaientdes vapeurs parfumees^ resonnait le chantdes hymnes 
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ijt; 

quelque peu trainant et nasillard. Apres avoir fait trois fois 
le tour du sanctuaire, ou apres s’etre prostern6 devant les 
diverses statues, symboles, objets sacres, le bouddhiste 
priait le Maitre dont I’liistoire plusieurs fois seculaire etait 
retracee a Bharhut. 

La tout par lait du grand Docteur. De tous cotes des images 
regardaient le fidele comme pour lui raconter I’^popee du 
Bouddha, epopee pleine de diversite et d’invraisemblables 
contrastes; les episodes de sa derniere existence terrestre 
alternaient avec des representations tireesde ses renaissances 
antqrieures; puis venaient des illustrations du culte. La tout 
parlaitdu grand fondateurdubouddhisme.de savie terrestre, 
de ses existences pr6cedcntes ou de la maniere de faire les 
prieres et de celui a qui il fallait les adresser. Sur tout ce 
que Ton voyait a Bharhut dominait une conception : celledu 
Docteur Sauveur du monde, et tout y convergeait vers une 
idee : le salut du monde. 

Dans la multitude des faits recueillis dans les sculptures 
de Bharhut et qui nous peignent le developpement du sys- 
teme bouddhique a une certainc epoque, il va de soi qu’un 
grand nombre de details se rencontrent aussi dans le canon 
pali, mais a cote do cos traits incontestablement sem- 
blables do part et d’autre, on en trouvo d’importants dans 
les representations qui so rapportent aux dogmes et qui sont 
en de.saccord avec la doctrine de ce canon. Ainsipar exemple, 
du cote interne d'un des piiicrs les plus rapproches de la 
porte orientale se trouvo un medaillon representant la con- 
ception du Bouddha'. Son inscription consistc endeux mots : 
bhagavato oLkantti. e’est-a-dire « descente (autrement dit 
conception) de Bhagavat ou du Bouddha ». La sculpture rc- 
presente la reino Maya couchee sur un lit et entour6e de ser- 
vantes ; aux piods de la reine on voit une lampe allumee. 
Evidemment I'artiste vouiait representer la nuit et le som- 


1. Plate XXVIII. Cf. la description de cette sculpture, p. 8.3 et suiv. 
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meil de la reiiic, bien que dans le tableau elle soit couchee 
avec tons ses vetements et ses ornements. Au-dessus de la 
reine on voit descendre un elephant. La descente de I’ele- 
phant representee aux yeux dans la sculpture est I’expli- 
cation de ce qu’indiquent les mots de t’in.scription : a Des- 
cente de Bhagavat, » c’est-ii-dire conception miraculeuse du 
Sauveur bouddhique. Dans cette sculpture evidemmentnous 
avons une illustration e.xcellente de cette doctrine des Maha- 
sanghikas : « Les Bodhisatvas, prenant la forme d’lm 61epliant, 
descendent dans le sein de leur mere'. » On voit aussi que la 
sculpture represente une conception veritable et non un 
songe prophetique de la reine mere, cette version de la nais- 
sance du Bouddha qui est e.xposee dans les textes palls’. 
En outre, I’elephant represented dans le medallion de Bha- 
rliut, n’apas dans sa trompele lotus avec lequel, selon les re- 
cits pfilis, il perga le cote droit de la reine pour penetrer dans 
son sein. 

La designation meme, I’inscription explicative du pheno- 
mene represente dans le medallion, n’est pas depourvue 
d’importance. Nous lisons dans I’inscription : « Descente 
bhagavato, de Bhagavat. » Selon la dogmatique plus r6- 
cente, on aurait attendu au lieu de bhagavato, bodhisatasa, 
puisque nous avons la I’image non d’un bouddha, mais d’un 
bodhisatva, d’un etre qui doit devenirle Bouddha. L’absence 
de ce terme doit peut-etre s’interpreter ici comme indiquant 
qu’a l’6poque des inscriptions de Bharhut la doctrine sur les 
bodhisatvas n'existait pas encore, on n’avait pas encore regu 
le devcloppement que lui donnent les textes canoniques 
que nous avons entre les mains. L’ensemble du medaillon 
que nous cons iderons temoigne que I’artiste, qui representait 
un moment de I’liistoire du Maitre si important pour le 
sentiment religieux, a suivi une doctrine et une tradition 
differentes de cedes du canon pali actuel. 

1. Wassii.iefp, I. p. 236. 

3. Jiltaha, I, p. 50 f. Lalilaristnra. p. 6.3. 
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Un semblable desaceord entre les textes palis et les sculp- 
tures de Bharhut apparait dans beaucoup d’autres cas. Bha- 
rhut, semble-t-il, etait particulierement riche en sculptures 
racontant I’liistoire des renaissances du Bouddha. Le dognie 
de I’existenceant^rieuredu Sauveur, sans aucun doute, etait 
alors deja recu dans le milieu bouddhique. L’histoire de son 
existence eternelle, sans commencement et sans fin, exposee 
dans de nombreux jatakas etait mise sous les yeux des 
fideles dans les sculptures du sanctuaire. Au-dessus de dix- 
neuf de ces sculptures se sont conservees des inscriptions 
avec les noms des jatakas representes ; mais la moitie 
seulement de ces noms concorde avec les litres du texte 
pali, et parmi les noms qui concordent. se trouvent des 
particularit^s phonetiques^ par exemple vitura pour vidhura, 
magliadeciya pour mahhadeva, qui nous forcent a admettre 
que I’artiste qui tracait les litres des recits sacres ne les lisait 
pas dans la langue palie. 

Les sculptures pour lesquelles I'inscription donne un titre 
du jataka en complet desaceord avec celui qui est admis dans 
le canon pali representent aussi asscz souvent un sujet qui 
s’ecarte quelque peu du recit canonique. Nous donnerons 
comme exemple un bas-relief ciui represente la scone sui- 
vante' : au milieu un homme est assis avec des v6tements 
royaux, a sa droite est deboul une femme montrant trois 
corbeilles decouvertes d’oii s’elevent des tetes, a gauche deux 
homines portent une quatrieme corbeille; autour du roi 
quelques figures representent sa suite. 

L inscription de ce ba.s-rclief se lit: yacatiiajjhfdxiijaja- 
tcd,a. Le sujet de la sciiljiture a ete reconnu ties siirement ])ar 
Cunningham, et ila indiquedes recits qui rexpliquentC Mais 
ni lui ni Subhiiti ni K. Davids ne connaissaient la redaction 
palie du jataka repre.sente avec I’inscription ci-dessus. 

Yacainajjhaka comme nom de jataka n’a pas etc jusqu’ici 

1. Plate XXV, fig. 3. 

2. CLNNixr,i!.\M. 1. r. , p. 5:3. 
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trouve dans les textes, mais le merae nom se rencontre 
comine celui d’une localite d’ou tirerent leur origine le heros 
et I’heroine de tout un cycle de recits sacres connu dans les 
textes palis sous la denomination generale A’ummaggajd- 
taka' . 11 se pent neanmoins qu’il faille interpreter le nom 
en c|uestion autrement, comrne un noiu commun designant 
un village au milieu d’un champ d’orge. Dans Vummaggajci- 
taka sont mentionnes deux villages avec cette qualification. 
Dans I’un d’eux, au Sud, naquit le heros du recit, ]Maho- 
shadha; dans rautre, au Nord, sa femme Amaradevl; mais 
on dit aussi qu’aux quatre portes de la ville de Mithila ctaient 
quatre villages: le gavamajjhaka de I’Ouest. du Sud, de 
I’Est et du Nord. Le sens de ce mot n’a du reste aucune 
importance pour I’explication du bas-relief*. 

Sur le bas-relief est reprcvsentee sous les traits de la femme 
debout devant le roi la sainte femme Amaradevl, heroine du 
recit sacre Ummaggajataka. Suivant le texte pali elle etait 
originaire du village Yavamajjhaka’. Ce meme nom pour 
son lieu de naissance est donne dans un Episode du jataka 
qui n’a aucun rapport avec celui que represente le bas- 
relief* : celui-ci sert d’illustration ii un autre episode du 
meme jataka : le mari de la sainte femme avait pour en- 
nemis Cjuatre sages du palais; ces sages dans leur haine en 
vinrent a calomnier devant le roi Mahoshadha (c’etait le 
nom de ce mari) ; soup<;onne ii tort d’avoir vole des orne- 
ments royaux, Mahoshadha s’enfuit do la ville. C’est alors 
que se passa I’evenement qui a inspire I’artiste du bas-relief 
de Bharhut et qu’il a represente avec ime clarte inaccou- 


1. Voj'. ibid. Cunningham dit : Subhuti suggests that Majhakiya is the 
name of a country. 

S. Mithilaya pana catusu draresu paeinayavamajjhako dakkhinayava- 
majjhako pacchimayavamajjhako uttarayavamajjhako. 

3. Dans le Ma/i/lrn.^ta on trouve un jataka semblable. Le village y est 
appele yavakacchaka. 

4. Get Episode a dans le texte pali le litre de Questions s"r Ic chcmin 
ear he (chaunapathapanho). 
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turaee. Dans la redaction palie tout I’episode est rapporte 
tres brievement, comme sous la forme d’un rapide sommaire. 

« Lorsqu’on apprit dans la ville, dit la version palie du 
recit sacr6, que le sage s'btait enfui, il s eleva un grand bruit. 
Ayantappris sa fuite, Senaka et lesautres sages (lesennemis 
du fugitif) se mirent a dire : Ne vous atfligez pas ; ne sommes- 
nous pas des sages ? 

» Sans se I’etre dit les uns aux autres ils envoyerent 
chacun un present' a Amaradevi (la sainte femme). 

» La femme sage prit les presents et dit k chacun : 
Viens a tel moment. Des qu’ils arriverent, elle leur rasa 
la tete et les jeta dans la fosse aux eaux sales. 

M Apres avoir successivement tourmente les sages, elle 
les mit dans une corbeille, ayant prevenu le roi et ayant 
pris les quatre bijoux avec les quatre sages, elle alia aii 
palais du roi, se prosterna devant lui, puis se releva : 

)) — Roi, dit la femme sage, ce n’est pas le sage Ma- 
liosliadha qui est le voleur, voici les voleurs, etc. » 

Et la femme sage decouvrit alors au roi comment les 
rivaux de son inari avaient vole les bijoux du roi, les lui 
avaient envojAs a elle apres avoir caloranie son mari inno- 
cent ’. 

C’est precisbment cot ^-pisode que I’artiste a cboisi pour 


1. Ces presents Claieut lesobjels \oIes au roi. 

3. Fol. pa tbau verso, nagaro pi pandilo palato ’ti ckakolahaiam jalani 
senakadayo cattaro pi tassa palatabbavaiii nalva ma cintetu mayam kim 
paiidiki 'li afiuamanfiaiii ajanapetva ’va ainaradeviya pannakaram pahininisu. 

sa ca tebi pesitain gabetva asukafi ca asukavelaya agacchaiitCi 'ti vatva le 
agate kburamui.ide karetva gutliakiipe khipapetva mahadukkhain papetva 
kilanjapacebiiu nipajjapetva rafiao arocetva tebi saddhim catlari pi ratanaai 
gabapetva rajanivesanam gantva rafifio vaiiditva thita. 

deva raabosadbapandito na coro irae cora etesu hi senako mauieoro 
pukkusosuvannamalaeoro kavindo kambalacoro devindo suvannapadukacoro 
asukamase asukadivase asukadasidhitaya asukadasiya uania hatlbe imeh' 
etani pahenakatthaya pesitani imam paniiaiu passatba attano santakam ga- 
nhathacore ca paticchatha deva 'ti cattaro pi jane mahavippakaram papetva 
rajauam \auditva geham eva gata. 
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sujet ; il a reproduit a nos yeux la scene oil la femme sage 
parait devant le roi et demasque les calomniateurs. II est 
difficile de dire pourquoi de tout le cycle de recits connu 
sous le nom d’Ummaggajataka c’est precisement ce fait, peu 
caracteristiciue et, de plus, si brievement raconte dans la 
version palie qu’il semble a demi oublie, qui a arrete I’atten- 
tion del’artiste, lequel I’a repr^senffi avec des details precis. 
II sepeutque dans la redaction que lisait ou entendait I’ar- 
tiste, I’episode de cette galanterie manquee ait eu dans le 
cycle entier des recits une importance plus considerable que 
celle que lui attribue le canon pali. II est hors de doute en 
tout cas que le jataka qu’il a represente avait un titre en 
desaccord avec celui que nous fait connaitre le canon pali. 

On pent certainement expliquer d’une autre maniere le 
disaccord entre les titres des jatakas represents a Bharhut 
et les titres deceux que I’ou rencontre dans la redaction palie. 
On peut suppose!’ que I’artiste ne lisait pas les recits, mais les 
entendait de la bouche de moines pieux aux jours des predi- 
cations publiques ou se familiarisait avec leurs sujets dans 
des processions solennelles analogues a celles que Fa-Hian 
A’it plus tard dans I’lnde et decrivit’. Si e’etait de cette 
maniere qu’il apprenait a connaitre les rCcits du canon, I’ar- 
tiste pouvait en inventer lui-meme les titres, mais alors il 
devient difficile d’expliquer pourquoi la moitie des titres 
inscrits aii-dessus des sculptures de Bharhut s’accordent 
avec ceux du texte pali. Ne resulte-t-il pas de ce fait que 
des titres determines existaient deja a cette Cpoque, mais 
qu’a Bharhut les artistes representaient les jatakas d’apres 
un texte ciui n ctait pas le texte pali et dont la langue etait 
diffCrente, aiiisi qu’il rcsultc des titre> doimes par les ins- 
criptions 

1. Beal. Troccl^ nf Fo-Hiav. etc . p. 1.57. 

2. L’origiiiG recciuc de la partie en prose de la redaction p.iiie ne pent 
gu6re faire de doute. Le texte des jatakas conserve aujourd'hui en pali et 
edite par Fausbol! coiTiiste en veis et cn prose; il v a des nianuscrits do 
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De I’ensemble de tons les faits rapportes plus haul, il 
resulte plus que vraisemblablement cette conclusion que ni 
les inscriptions ni les sculptures de Bliarhut ne fournissent 
aucune indication de I’existence du canon pali actuel ii 
I’epoque oil les fideles bouddhistes ornerent ce lieu saint. 
Ces fideles avaient incontestablement leurs ecritures sacrees, 
mais elles n’etaient pas en langue palie et leur contenu 
s’ecartait du texte de Ceylan. 


jatakas qui ii’out conserve que la partio eii vers” . La partie en pro'^e s’ap- 
pelle atthavannana, e’est-a-dire comtnentci'n', on y trouve des citations qui 
indiqueraque I’auteur ou les auteurs dislinguaient dans les jatakas le texte 
(puU] du commeutaire (atthalMtha) II enteudait ou iN entendaient par 
textu la panie versifive. C'est aussi uu point interessant que la partie xer- 
siflee est parfois repetee htteralement dans le Mahavastu, texte apparte- 
nant it la secte des l.okottaravadins. heretique scion la tradition singba- 
laise Dans la partie en prose on trouve des renvois an texte d'autres 
livres caiioniqites, parexemple le dUammacetiyasutta *”•, le petavattbu, le 
viinauavatthu 

La panic en pro>o. eridoniinout. est plus inodcruc quanta la loniie, luais 
son contenu iioiit ctre fort ancicu ; it ne faut cepciidant pas eteudre cette 
^pithete a tout I’ottvrage ct a ctiaque reeit scpareinent. Le contenu ancicn a 
pu nous parvctiir incoiuplctcnicnt ct sous unc forme fortemeut alteree. 

• Manuscrit appartenant au Musee asiatiquo de Petersbourg. Un autre 
semblable se trouve iila Biblioihcque Nationalo de Paris, 

*” paliyain {dcin^ le to^cte) et atthakatba'^u Uhtns les oorninentaires) sont 
des indications quo Ton trouie dans jut., xxi. 1, 2; palipottbakesu {rlnm 
Ifs heirs du texte) est doiitie i omme indication dans jat., xi, 1; 8, xxi, 8. 

Voy. par exemplc Canipakatiaearajajataka. 
xtt, 1. i. 
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APPENDICE AU CIIAPITRE VI 

(extrait de I'Udanavaggo). 

evani me sutam ekam samayaiii bhagava rajagahe viharati velu- 
vane kalandakauivape. tena kho pana samayena ayasma ca sari- 
putto ayasma ca mahamoggallano kapotakandarayani viharanti. 
tena kho pana samayena ayasma sariputto jnnhaya rattiya navo- 
I'opitehi kesehi abbhokase nisinno holi anfiataraiu samadhiin 
sammapajjitva. tena kho pana samayena dve yakkha sahayaka 
uttaraya disilya dakkhinaiii disani gacchanti kenacid eva karani- 
yena. addasainsu klio te yakkha ayasniantain sariputtatp junhaya 
rattiya navoropitehi kesehi abbhokase nisinnain. disva eko yakkho 
dutiyam yakkhani etad avoca « patibhasati main samnia imassa 
samanassa sise paharam datun ’ti. » evaiii vutte so yakkho tani 
yakkhain etad avoca. ((alain samma ma samanain asaresi ularo 
so samma samano mahiddhiko mahanubhavo ’ti » dntiyam pi 
kho so yakkho tain yakkhain etad avoca. « paiibhasati-pe-datun 
’ti ». dutiyam pi so yakkho tain yakkhani etad avoca. k alain-pe- 
anubhavo ’ti. » tatiyam pi kho-pe-anubhavo ’ti. — atho klio so 
yakkho taiii yakkliani anadiyitva avasmato sariputtattherassa sIse 
paharam adasi. tava mihapaliaro aliosi api tena paharena satta- 
ratanani va addhalthamaratanain va nagain osareyya mahantani 
va pabbatakiitani padilevya. atha ca pana so yakklio « dayhanii 
dayhamltii) vatva tatth' eva maliaiiirayaiii apatasi. addasa kho 
ayasma maharaogallano dibbena cakkhuna visuddhena attikkanta- 
manussakena tena yakkliena avasmato sariputtassa sise paliaraiu 
diyamanani disva yeiia ayasma sariputto ten- upasainkami upa- 
sanikamitva ayasmantain sariputtani etad avoca. ekicci bho avuso 
khamaniyam kicci yapaniyain kicci na kiuci dukkhau 'ti ». 
« khamaniyani me avuso moggallano yapaniyain me avuso mog- 
gallano api ca me sise thokani dukklian 'tin a acchariyai]i avuso sa- 
riputta abbhutain avuso sariputta yani tvani mahiddhiko ayasma 
sariputto malianubhavo idlia te avuso sariputta aunataro yakkho 
sise paharani adasi. tava mahapaliaro ahosi api tena paharena 
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sattaratanara va addhatthamaratanam va nagam osareyya ma- 
hantara va pabbatakutatn padaleyya » atha ca panayasma sariputto 
evam aha. (( khamaniyani me avuso raoggallana yapanlyam me 
avuso moggallana api ca me sise thokam dukkhan ’ti » . « accha- 
riyam avuso moggallana abbhutain avuso moggalana yava ma- 
hiddhiko ayasma mahamoggallano mahanubhavo yalra hi nama 
j'akkhani pi passissati mayam pan' etarahi pamsupisacakam pi na 
passama ’ti ». assosi kho bhagava dibbaya sotadhatuya visudhaya 
atikkantamanussikaya tesani ubhinnani mahanaganam imani eva- 
rupatn tatha sallapara. atha kho bhagava etam attham viditva 
tayam velayatn imam udanam udanesi. 

yassa selupamain cittam 
thitatn nanupakampati 
virattam rajanivesu 
kopaneyye na kuppati 
tass' evam bhavitam cittani 
kuto tarn dukkham essatiti. 



CHAPITRE VII 


L’ancien culte bouddhique d'apres les bas-reliefs 
de Bharhut. 

1” Le culte touddhique a Ceylaii et dans les sculptures de Bharhut. 2“ La 
16gende relative a I'origine du culte. 3" Les bouddhistes la'iques. 4" Im- 
portance de Taumone, au point de vue religieux. dans I’lnde ancienne. 
5“ L’L’pasaka. Explication dece terme. 6“ Importance de Taumone selon les 
idees bouddhiques. 7* Les deux espiices de dous. 8” Les dous faits h la 
commuuaute et leur importance. 9“ Honneurs rendus aux objets saeres 
mat^riels : les arbres saeres. 10’ La roue de la loi. 11’ Le stupa et les 
reliques. 


Parini les sculptures cle Bharhut, il en est cjuelques-unes 
cjui n’ont pas une importance immediate et de premier ordre 
pour I’e.xplication de I'histoire du canon pali. L’importance 
de leurs sujets et de leurs inscriptions pour I’liistoire primi- 
tive du bouddhisme se rattachc a un autre ordre de consi- 
derations. Ces tablettcs de pierro et ces bas-reliefs nous 
ont conscrv6 une dcs descriptions les plus anciennes du 
culte du Bouddha, tant dans la communaut6 des moines 
que parmi les bouddhistes lalques. 

L’apparition rapide du culte bouddhique, dont temoignent 
les representations de Bharhut, est un fait d’une grande im- 
portance pour I’intelligence e.xacte des causes du schisme du 
bouddhisme ancien, des questions principales qui agiterent 
les esprits des bouddhistes a une epoque reculee, et de la 
marche meme du d^veloppement de toute la doctrine, et 
e’est pourquoi nous avons juge necessaire d’e.xaminer ces 
sculptures avant de proceder a I’etude critique qui va 
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suivre des traditions actuellement a notre portee, au sujet 
du schisme survenu dans I’ancienne communaute boiid- 
dhique. 

Lorsque le bonddhiste singhalais d’aujourd’hui accom- 
plit son prosternement pieux (vandand) devant un stupa, 
il pense en meme temps aux Bouddhas, et dit : « Je m’in- 
cline devant les vingt-huit Bouddhas dispensateurs de I’im- 
inortalite du nircdna. Qu’ils me protegent eternellement I » 
II pense aux sanctuaires qu’il revere; savoir : les principaux 
stupas de Tile et de I’lnde, I’arbre sacre de la Bodhi et les 
diverses reliques, en un mot, a tout ce que, selon ses convic- 
tions religieuses, (des dieux et les hommes ont lionore ». II 
s’adresse aussi dans sa priere a ses grands saints, et incli- 
nant la tctc devant eux, il dit : « Qu’ils me protegent 6ter- 
nellement' ! » 

Ce culte pen compliqiu* des objets sacres, consistant sur- 
tout en prosterneinents et en offrandes de fleurs, existait 
coinme le montrent les sculptures de Bharhut, des une anti- 
quity reculye, a I’aurore du dyveloppement du bouddhisme. 
Dans beaucoup de bas-reliefs sont representes des adorations 
de stupas, d’arbres sacres, et meme de reliques. Les objets 
du culte representes a Bharhut sont, a pen d’exceptions 
pres, les memes que ceux quo nous font connaitre les monu- 
ments littyraires plus recents : les stupas, les roues de la loi, 
les arbres sacres, les degres sacres; on y voit les sym- 
boles des trois objets sacres ou des trois jovaux\ et 
autour d’eux des fideles avec des offrandes dans leurs mains. 
Mais ceux qui font toutes ces priercs et apportent ces 
offrandes sont, a en juger par les .sculptures de Bharhut, 
non des moines, mais surtout des laiquos. Dans ces bas- 
reliefs, nous avons le tableau du developpement des rites 

1. Duddha-edahilla. p. 84, 07. 115. 

2. En I'ahsence cl'une expression meilleure pour designer cette represen- 
tation incomprehensible pour nous, nous employous cc termc introduit dans 
I'usage general par Ics archeologues anglai-. 
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habituels (samicikammam’) que le canon ne decrit pas et 
que le Vinaya ne prescrit pas. A en juger cependant par les 
bas-reliefs de Bharlmt, et aussi en se fondant sur le temoi- 
gnage d’anciennes inscriptions dans d’autres sanctuaires 
bouddliiques, on pent supposer que les rites ordinaires 
devinrent obligatoires pour les bouddhistes laiques, a une 
^poque tres ancienne. 

Sur I’origine du culte, les bouddhistes eux-inemes ra- 
content une legende presque universellenient repandue chez 
toutes les sectes. On coinprend aisement que ce renseigne- 
ment fabuleux n’explique en rien la naissance du culte 
bouddhique; il ne manque cependant pas d’importance, 
parce qu’il s’y est conserve des indications claires sur I'en- 
droit, sur le milieu dans lequel, selon les id6es bouddliiques, 
il faut chercher I’origine des bonneurs rendus aux restes 
visibles, raateriels, du Bouddba, et de quels motifs interieurs 
et moraux sont sortis ces honneurs rendus aux reliques et 
aux divers objets sacres. 

La l6gende nous est connue dans plusieurs redactions ; la 
plus ancienne se distingue par sa brievet^; sa version la 
plus recente est beaucoup plus etendue et renfeime en outre 
des details geographiques qui ne sont evidemment pas pri- 
mitifs et que les bouddhistes des diverses sectes expliquent 
differemment. 

^^oiei cc que nous apprend la redaction la plus simple de 
la legende au sujet des premiers adorateurs laiques. Dans 
une des semaines qui suivirent immediatement le moment 
oil le sage de la tribu des Cakyas devint illumine, en d’autres 
tenues bouddba ou absolument instruit. arriva a I’endroit 
oil il se trouvait une caravane de deux marcliands, Tapussa et 
Bliallika, originaires du pays d’Ukkala. 

line divinite. leur alliee par le sang (dans ses premieres 
renaissances, aloi s quo cette divinite 6tait un simple mortel), 


1. cetyavamlanadi samicikamra.im. [Maliurarjgo-atthalratha. fol. 194.) 
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avait annonce aiix marchands Tapussa et Bhallika : « Le 
Seigneur, u v^nerables, eclaire pour la premiere fois, se 
truuve sous I’arbre Rajayatana, allez trouver le Seigneur et 
offrez-lui un giiteau de riz et du miel, cela vous sera utile et 
bon pour longtemps. » 

Tapussa et Bhallika et d’autres personnes allerent a I’en- 
droit ou ctait le Seigneur, le saluerent et se tinrent a ses 
cotes. Se tenant a ses c6t6s, Tapussa et Bhallika, les mar- 
chands, dirent au Seigneur ; « Re^ois, bien-aime Seigneur, 
ce gateau de riz et ce miel, et cela nous sera pour longtemps 
utile et bon. » Et le Seigneur se init ii penser : « Les Boud- 
dhas ne recoivent pas la nourriture directement dans leurs 
mains, comment recevrai-je le gateau de riz et le miel? » 

Alors apparurent devant I’llliimine les quatre gardiens 
du monde dont on a paiie plus haut; chacun deux avait a la 
main un vase do pierre. Ayant regu dans un de ces 
vases la nourriture qu’on lui apportait, le Bouddha y gouta. 

La redaction paiie se termine par I’episode suivant : 
« Tapussa et Bhallika... touchant de la tete les pieds du 
Seigneur, dirent : Bien-aime, nous nous mettons sous la 
protection du Seigneur, sous la protection de la loi ; regois- 
nous, Seigneur, nous, adorateurs la'iques, qui nous mettons 
sous ta protection, de ce jour ju.squ’a la fin de notre vie. » 
Ce furent les premiers adorateurs la'iques qui regurent les 
deux refuges'. 

Une redaction developpbe de la memo legende se trouve 
dans le Mahavastu. On y trouve entre autres les details 
suivants qui manquent dans la version paiie : « La septierne 
semaine, dit le Mahavastu’, le Seigneur la pas.sa pieusement 


1. Ma/iucar/ga, p. 4. Cf The S. B. of the EciM, vol XIII, p. 81 et suiv. 
t?. Nous lie citons pas le te.^to Sanscrit, I'ouvrage tout entier elevant etre 
bienlot edite par .Sen.mit. 

La forct Ksirikavana est menlionnce dans la biographie du Bouddha par 
Agvagho.sa (p. 71). Dans la traduction chinoi.se, cependant, le nom propre 
de la foret manque. Voy. The S- B. of the Eaf^t. vol. XIX. p. 167. Sur les 
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sans nourriture dans la foret de Kshirika, chez un certain 
Bahudevataka; ainsi le Seigneur fut sept semaines ou qua- 
rante-neuf jours sans nourriture. » La, en ce lieu, lui appa- 
rurent ses premiers adorateurs laiques, les deux marchands 
sur lesquels la tradition developpee donne les details sui- 
vants : « Dans le Nord, il est un endroitnomm6 Ukkala; de 
cet endroit etaient Trapusha et Bhallika... ils suivaient 
cette route, venant du Deccan, avec cinq cents voitures. » 
Vient ensuite le recit de leur conversion, qui se termine 
ainsi : « Le Seigneur leur donna, les trois refuges : Allez, 
dit-il, sous la protection du Bouddha, allez sous la protection 
de la loi, allez sous la protection dc la future communaute 
(sangha) de ceux qui ecoutent le Seigneur. » 

Ils reQurent alors la protection du Bouddha, de la loi et du 
sangha, et ils dirent alors : « Seigneur, nous sommes des 
marchands, nous allons par divers pays et divers royaumes ; 
il serait bon, Seigneur, que nous eu.ssions quelqne chose de 
visible afin de pouvoir I’honorer. » 

Alors le Seigneur ayant arrache avec sa main des cheveux 
de sa tete les donna aux marchands : « Construisez un stupa 
sur ces cheveux; des pierres se presenteront, disposez-les\ » 

stupas elevtiS cet endroit, voy. Fa-Hiau. p. 135, et Hiouen-Thsang, I, 282. 
Cf. H.midy, Manual, p. 182. Selon la Rajawali, I’cndroit s'appelle the Kiri- 
palu forest [Kiripalu = Buchanania lati/olia). 

1. AgvAOiios.v parle aussi de la prophetic: 

"ilstohitliH tPQJ cUI^^Of Hcf: I 
ftHt ^ sixqgyai cCT II ct. : 

S. Be\l, R. L. p. 240. Finally, he delivered their caravan from its diffi- 
culties and presented them (in consequence of their request for some me- 
morial of him) with a h.iir and fragments of his nails, telling them that 
hereafter a stone should fall from heaven near the place where they lived, 
and that there they should erect a pagoda and worship the relics as though 
they were Buddha himself. On their feeling some doubts, he related to them 
what had happened when Dipankara was the supremo Buddha (the story of 
the five-stalked flower) and how the Devas had taken his hair after he had 
become a recluse, and erected a pagoda over it in the Heavens : after this 
they took the relics with joyful heart and departed. 
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Get episode de la distribution des reliques et du commen- 
cement de leur culte qui n'est pas rapportd dans le canon 
pali, se troiive cepeudant dans le commentaire sur le Maba- 
vagga. Les marchands, selon ce commentaire, apres avoir 
recu le symbole de la foi bouddliique, c’est-ii-dii’e les trois 
refuges, et etre ainsi devenus les fideles du Bouddha dirent : 
(( 0 bien-aime, que devons-nous adorer, que devons-nous 
servir? » 

Le Seigneur se touclia la tete et des clieveux resterent 
dans sa main, et il leur donna oes cheveux en leur disant : 
(( Conservez-les I » 

Ayant recu les clieveux sacres, pleins de joie et d'alle- 
gresse, comme arroses d’immortalite, ils s'en allerent'. 

Selon Line autre redaction palie, transmise dans une bio- 
grapliie detaillee, certaineraent recente, du Fondateur, les 
inarchands, apres avoir recu les cheveux sacres, les enfer- 
merent dans une boite d’or et les apporterent dans leur ville 
d’Asitanjana, oil ils construisirent au-dessus un stiipa®. 

Les details geographiques conserves dans la tradition du 
Sud, si on pent s’exprimer en ces termes quand il s’agit du 
canon pali, sont en desaccord avec les allegations du Maha- 
vastu. Ce dernier livro parlc d’un endroit du nom de Ke^a- 
thali oil les marcliands construi'iirent alors un « stiipa de 
cheveux ». « Ayant coupe ses ongles, dit plus loin le meme 
texte, le Seigneur les donna aux inarchands. Il y a une 
ville de Valuka: ils y elevercnt un stupa d'ongles; il est un 
lieu dit C'iluja, ils y dressercnt une pierre, et cette pierre 
avait ete jetee lii miraculeusement par la main du Seigneur. » 

Les diverses traditions, qui joignent aux reproductions de 


1. te evaiii upa'^akabhavani pativedetva bhagavantam ahamsu kassa’dani 
bhanie amhehi ajja patthaya abhivadaiiam paccutthanaiu katabban'ti bhagava 
sisain paramasi kt,"^a liattbe laggim^u te kesani adasi ime tumhe parihara- 
tba’ti te kesadbatuyo labhitva amatena evabbisitta hatthatuttha bhagavantaia 
vaiiditva pakkaimmsu. [Mahacaiiiiii-atthalMthu, fob 14.) 
t. Voy. I’appendice B an chap. V, p. 134. 
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la legende des d6tails geographiques diflerents, leur donnent 
des interpretations discordantes. 

Les marcliands, d’apres toutes les redactions, etaient ori- 
ginaires d’Ukkala on Utkala, c’est-i-dire du pays d’Orissa; 
ayant re^u des objets sacres des mains dn Bouddha, ils 
retournerent cliez eux et y construisirent un stilpa. D’apres 
le sens immediat de la legende, il faudrait cherclier cette 
pieuse construction dans I’Orissa on, comme on sait, etait 
conservee jadis une des grandes reliques bouddhiques, la 
dent sacree. Mais les traditions qui nous sont parvenues 
afSrment autre chose et assignent le premier en date des stu- 
pas construits au-dessus de reliques a des contrees situees 
hors de Tlnde. Des traditions, appartenant peut-etre a des 
sectes differentes, placent le meme sanctuaire aux extremites 
opposees du monde bouddhique. Les raarchands Tapussa et 
Bhallika, dit la premiere tradition, etaient originaires du 
Pegou, et le stupa qu’ils construisirent se trouve encore 
aujourd’hui a Rangoun. L’dge de cette tradition ne pent 
^tre determine a present, en I’absence de toute donnee 
certaine sur la date ou commenga la construction du sthpa 
de Rangoun'. L’origine de la tradition du Nord aussi est 
obscure; elle se trouve dans les Memoires d'Hiouen-Thsang, 
qui vit les stupas construits au-dessus des cheveux et des 
ongles sacr6s aux environs de Balkh. dans la ville de Poll 
(Valuka*?). 

Cette legende montre clairement que, selon la croyance 
des bouddhistes, le culte des reliques a commence parmi les 
fideles lalques ; ils demanderent au Bouddha de leur donner 
quelqueobjet materiel, visible, auquel ils pourraientadresser 
leurs prieres. Ce sont encore des lalques, selon d’autres 
legendes, qui, a la mort du Fondateur, se partagerent ses 
reliques et commencerent a elever au-dessus des sthpas, c’est- 


1. L’histoire du stupa de Raugoun est donnee dans le British Burma 
Gaietecr, II' part., p. 633 et suiv. 

2. Memoires, I, 39. 


11 
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a-dire a construire des lieux de priere. Ces legendes, on le 
comprend, n’expliquent d’une maniere complete ni I’origine, 
ni le developpement du culte des reliques, mais en etablis- 
sant une liaison entre la naissance de ce culte et I’appari- 
tion des fideles laiques, elles fournissent quelque indication 
utile : elles montrent ou il faut chercher I’explication du 
culte bouddhique, dans quelles croyances primitives com- 
munes a tons les peuples aryens. 

Sans toucher pour le moment k la question de I’origine du 
culte bouddhique, nous allons nous efforcer d’indiquer son 
importance dans la vie du fidele la'ique et dans I’histoire 
primitive du bouddhisme. 

Les croyants qui distribuaient des aumones apparurent, 
selon toute vraisemblance, en meme temps que commenga la 
predication bouddhique, avec les premiers adeptes qui sui- 
virent le Fondateur. Sans appui du dehors, sans dons 
offerts par ceux qui vivaient dans le monde, il est difficile de 
se reprdsenter comment aurait pu vivre la communaute des 
ascetes mendiants. D’abord, sans doute, les dons leur ve- 
naient non seulement de ceux qui croyaient la parole du 
Bouddha propre a procurer le salut, mais encore de gens 
fermement convaincus en general de la haute valeur morale 
de toute aumone quel qu’en fut le destinataire. L’aumone 
etait donnee au mendiant sans qu’on se preoccupat aucune- 
ment de la secte a laquclle il se rattachait; toute gcnero- 
site etait bonne et attirait a son auteur une grande recom- 
pense. En vertu de cette doctrine commune a toute I’lnde, il 
etait tres naturel que I’aumone fut faite au fils des Qakyas 
meme par des hommes qui n'admettaient pas la saintete de 
la doctrine de Q’akyamouni. 

Selon les idees brahmaniques qui avaient cours avant 
I’apparition du bouddhisme, I’aumone etait consideree 
comme un acte religicux d’une haute importance’; les dons 


1. Gautama, V. 18 et suiv. 



L’ANCIEN CL'LTE BOL’DDHrQUE 


163 


etaient dits dharrnya, religieux. Chacun d’eux entrainaitune 
recompense. II est vrai que les legistes brahmaniques soute- 
naient que la recompense n’etait pas grande pour les dons 
fails a d’autres qu’a des brabraanes ; mais ils prescrivaient 
cependant de faire I’aumone a tout le monde. On devait don- 
nerde Targent a celui qui en demandait pour son precep- 
teur, pour un malade, pour un mariage, pour I’accomplisse- 
ment d’un sacrifice, a un voyageur, etc. A un raendiant il 
fallait donner de la nourriture, c’etait un pech6 que de re- 
fuser I’aumone. II existait une opinion d’apres laquelle le 
refus d’un don a un pieux brahmacarin, entrainait I'anean- 
tissement de tons les merites moraux qu’avaient obtenus 
auparavant les sacrifices, les aumones, les offrandes, etc.’ . 

Les ascetes bouddliiques, des leur apparition, entrerent 
tout naturellement dans la categorie de ces pieux voyageurs, 
observateurs des voeux de cliastete et de temperance que tout 
bomme vertueux, selon les idees communes a toute I’lnde, 
avait le devoir de soutenir de ses aumones. 

Mais dt;s I’dpoque d'Agoka le Grand se raontrent des 
upasakas qui ne sont pas seulement des distributeurs d’au- 
mones en general, mais qui sont des fideles bouddhistes 
laiques. Le roi, dans son 6dit de Bairat, exprime le desir que 
ces laiques, de m^me que les raoines, apprennent, c’est-a- 
dire ecoutent et gravent dans leur memo ire la bonne parole 
du Seigneur. 

L’upasaka etait le fidele laique. II ne se contentait pas 
d’etre vertueux et de faire liberalement I’aumone, mais 
encore confessait un certain symbole de sa foi. On exigeait 
de lui qu’il acceptat les trois refuges, et il etait oblige d’ob- 
server les cinq commandements: lebouddbiste, pour se con- 
former a la loi morale, devait : 1" ne tuer aucun etre vivant; 
2° ne pas voler ; 3“ ne pas vivre dans le pecbe ; 4“ ne pas 
mentir; 5° ne pas s’enivrer. Il lui etait interdit de faire 


1. Ap.. I, 1, 3, 26. 
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commerce de cinq choses : 1" des armes ; 2“ des hommes ; 
3° de la viande; 4“ des liqueurs fortes, et 5“ du poison’. 

Celui-la seul est considere comme un upasaka vertueux qui 
satisfait a ces e.xigences morales. Dans ces commandements 
et ces voeux, cependant, il n’est rien de special au boud-- 
dhisme ; le mensonge, le vol, I’ivrognerie etaient aussi consi- 
deres comme des peclies par les legistes brahmaniques ; ne 
pas tuer d’etres vivants etait une des obligations du brah- 
mane, selon Gautama’. Pour le meurtre des divers animaux 
les brahmanes aussi imposaient diverses penitences pu- 
bliques’. Gautama cite en outre une serie de marchandises 
dont le brahmane ne devait pas faire negoce; il designe entre 
autres la viande, le poison, le betail destine a I’abattoir, les 
hommes, etc. 

Ce n’etait pas seulement I’observation des cinq comman- 


1. ko tu upasako nama kena upasako iti | vuccaii assa silain kim ko ajiv 
vipatti ca |1 

ka sampatti pau'etassa iti ce kathayam'aham | gahattho pana yo koci bud- 
dhadiratanattaye || 

gato ahosi saranam eso vutto upasako [ panatipata virato adinnadaDa- 
satnyamo || 

micchacara viramo ca viratabhiitavacano | majjapana ca virato eso 'hu 
silava iti 1 1 

pafica micchavanijja tu pahaya so upasako [ dhamm 'eva jivikam ’kasi 
esa ajivasampada II 

katame pauca vaiiijja iti ce kathayarn'abarn | satthavanijjaka c'eva sattava- 
nijjakapi ca|| 

mamsavanijjaka c'eva majjavanijjakapi ca, visavanijjaka c'eva ete pafica 
vanijjaka || 

upasakena saddhena ak.attabbanivattita | tattha avudhabhandan tu katamo 
va karitani pi va II 

vena kenaci laddhara va vikkayo n'eva vattati | sattavanijjaka nama ma- 
nussanam’va vikkayo || 

mamsavanijjaka nama migasiikaraadihe | posetva mamsam vaddhetva 
vikkayo yeva vuccati II 

majiavanijiaka nama majjam katvana vikkayo I visavanijjaka nama yo- 
tetvana visani pana | vikkayo nam gabetvana esa visavanijjaka || L. p s 

2 IX, :8. 

3. Gautama, VII, S et suiv. 

4. Gautama, XXII, 18 et suiv. 
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dements qui pouvait faire du laique un vrai bouddhiste; 
on lui permettait d’ailleurs d’observer, non tons les cinq com- 
mandements, mais seulement trois ou quatre d'entre eux’. 
Mais en les observant meme tons les cinq, il tendait nean- 
moins vers un ideal moral qui n’etait pas specialement 
bouddhique et trace dans les longs developpements des 
siitras bouddhiques, mais qu’exposaient d6ja les aphorismes 
concis des 16gislateurs brahmaniques. 

Le laique devenait bouddhiste en acceptant les trois re- 
fuges ; le Bouddha, sa loi et sa communaute*. Le fait 
d’avoir accepte les trois refuges, formait le lien entre I’liomme 
qui vivait dans le monde et la communaute des moines ; cela 
donnait une teinte particuliere a toute son activite morale et 
un tour bouddhique original a sa maniere d’envisager les 
choses. 

L’ideal du laique vertueux, selon les idees bouddhiques, 
consistaita remplir les devoirs qui decoulaient du fait d’avoir 
accepte le symbole de la foi bouddhique. Voici I’enumera- 
tion de ces devoirs ; 

1. Celui qui donne constamment a ceux qui en sont dignes 
la nourriture, la boisson, des v^tements, des chars, des 
guirlandes, des parfums, des onguents, des lits, des habita- 
tions, des larapes ; 

2 . Celui qui, ayant dignement accompli la bonne oeuvre 
de I’aumone, observe encore constamm ent et sans ecart les 
cinq commandements; 

3. Qui, le quatorzieme jour, le quinzieme et le huitieme 
jour de la pleine lune , la veille ( de ces jours) et le 


1. I IT 1^^ ii hi "k ii 

hwira ii hixhmhiTfT h: q^ifu i a rirhiT^^r ii 

A. k. c., 184. 

2. inimTRHfhqr h Fhjqmhr a. a-, c., 184 verso. 
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jour suivantS ayant observe les huit commandements’ , 

4. Accomplit ruposhatha, qui reste toujours vertueux, qui 
accomplit ainsi toiite sa vie tout ce qui est bien, 

5. Get horame, quittant le monde, ira au ciel. Au ciel, 
ceux qui airaent la jouissance goiitent le bonheur. 

6. Les gencreux goutent les fruits de raumone, et tous 
ceux qui out aime le bien et ont soif de joie. 

7. Ceux qui plantent des jardins, defrichent des forets, 
construisent des pouts ou des abris sur les cliemins, creusent 
des puits, et ceux qui donnent des habitations, 

8. Nuit et jour constaniment s’accroit leur merite. Fideles 
a la loi et vertueux, ils vont au ciel. 

9. La, dans le ciel, ceux qui ont aime la jouissance goutent 
le bonheur; les genereux goutent les fruits de I’aumone. 


1. patihariyapakkhan ’ti idani pana atUiamiuposaihassa paccuggamananu- 
gainauavaseua sattaiuinavamiyo oatuddasipaufiacasinam paccuggamananu- 
gamauavasena terasi patipade sandhaya vuttam. Nemijalakani, 97. 

Cf. VimaruuatthuatthakathS, I. 15, 6. 
patihariyapakkliafi ca'ti patihafanakapakkUain catuddasipancadasiattbaminam 
yathakkamain adito antato ca 'ti pavesaniggamavaseQa upo^athasilassa pa- 
tiharitabbaiii pakahau ca terasipatipadasattaminavamisu va’ti attho ; voy. 
Childers, p. 618. 

2. Sur les huit prescriptions au moment de rupo^atba. voy. Oldenberg 
Budilha, p. 392, note. 

Avec la citation de V A n'/nltaranikHya qu'on y trouvera. cf. les vers 
suivants • 




qpWT I 

fqstrft frktwraii g it 
rf^ gratmrai I 

R RW EJfrllfl^4ITR R I 

I 



^^TFirafTFr ffir I 

c -s 

Sit; uicoT qigR i 
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10. Celui qui plante des arbres sacres (bodhi), les arrose 
d’eau, eleve ou fait elever des images des bouddhas, 

11. Celui qui re^oit lui-m6me I’ordination ou engage un 
autre a la recevoir et etend les limites de la communaute, 

12. Celui qui, desirant ardemment le bien, designe aux 
moines une limite pour I’accomplissement de I’uposhatha et 
des autres rites, construit respectueusement un vihara, 

13. Et les autres qui apportent avec respect a la commu- 
naute des moines un kathina. ou mille lampes ou mille 
fleurs, 

14. Un parasol, un etendard, un drapeau, et ceux qui 
accomplissent I’adoration : tous ceux-la ayant fait le bien, 
ayant donne I’aumone, vont au ciel. 

15. Et la dans le ciel, ceux qui goutent le bonheur aiment 
la jouissance; le genereux goute les fruits de ses dons. 

16. Celui qui dresse une table pour les invitations a la 
pleine lune, au jour de I’uposbatha, qui, au temps froid, 
donne du bois, 

17. Celui qui en chemin apercevant des moines, respec- 
tueusement, avec une pens6e d’amour, joint les mains en 
signe de respect, 

18. Regardant d’un regard plein de foi, et d’amour et de 
respect, va dans le vihara, et la, trouvant dispersees par le. 
vent, 

19. Les fleurs otfertes au Bouddha, les recueille avec soin, 
les choisit et les met en orclre, temoigne son respec t et s’en va ; 

20. Tous ces liommes vont au ciel et jouissent d’une 
grande f6licit6. 

21. Les pauvres, qui ont la foi, qui ont donne raumone, 
une fleur de myrobalan, un petit morceau de sucre, etc., 
vont au ciel, et li jouissent d'une grande felicite ’. 

Les devoirs du laique croyant, dont parle si longuement 
le texte piili qu’on vient de citer, consistaient : 1° en des 


1. Le teste se trouve dans I’appeudice A. 
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aumones genereuses, faites surtout et m^me presque exclu- 
sivement a la communaute des moines; 2“ en la construction 
de stupas, la plantation d’arbres, I’erection d’images du 
Bouddha et Tornement des sanctuaires ; 3“ dans le pros61y- 
tisme. 

Les fideles croyaient qu’ayant accompli toutes ces oeuvres, 
ils iraient apres leur mort en un lieu d’oii la douleur 6tait 
absente’. Au ciel, pensaient-ils, les gen6reux goutent le bon- 
heur’; la, leur sont preparees des demeures qui brillent 
comme la lune dans un ciel sansnuagesb Un don fait avec 
foi au Bouddha ou a un moine no pouvait rester sans 
resultat*. Dans un but d’Mification et pour pousser a la 
liberalite, on racontait. dansce milieu croyant, des 16gendes 
de visions et d’apparitions de bienheureux. Le sort des 
bienheureux, croyaient les auditeurs de ces recits, etait 
la recompense de I’aumone, de la vertu ou du culte Un 
homme etait alle au ciel pour avoir, avec sa femme, cons- 
truit un asile pour les saints, lour avoir donne avec foi a 


1 . saham tatth 'eva gacchami 

yattha gaatva na socare 'ti. V. c., II, 3, 5, 112. 

2. saggain gacchaati dayaka. V. c., II, 4, 9. 13, 
sagge raodaiiti dayaka. Ibirl., II, 4, 12, 31. 

3. IV, 2, 4, 1. caiido yatha vigatavalahake nabhe 

obhasayani gaccbati antalikkhe 
tath' upaniam tuyham idam vimanani 
obhasayam titthati aiitalikkbe. 

tattha d nirinuniti \ i^itihamauani devaianam kilaaivasatthaiiani taui hi 
tasani sucaritakammanubliaveiia nibbattaiii. V. c. 

4. 10. n'atthi citte pasnnnamhi 

appaka nama d.ikkhina 
tathagate \a bainbuddhe 
atha va tassa savake. V. c.. II. 4. 9. 
bahunam vata atthaya 
uppajjauti tathagata 

dakkhiiieyya mauussauaiu. r. II, 4, 12. 31. 

5. c.. Ill, 1, 14, 25. danassa te idain phalaip. 

atho silassa \a pana 
atho afijalikammassa 
t.ini me akkhahi pucchilo. 
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manger et a boire, et avoir distribue de riches offrandes’. 

Un autre, sur un chemin sans forets, construisit un pas- 
sage, planta des arbres de jardin, aima les homines vertueux, 
fit de grandes aumones, et pour ces bonnes actions devint 
habitant du ciel *. 

Une pauvre femme donna une fois un petit morceau de 
sucre a un mendiant qui passait, et pour cela fut iug6e digne 
du bonheur celeste. « J’etais, raconte une apparition, belle- 
fille dans une famille de pecheurs, au milieu de gens infi- 
deles, avares; j’etais croyante et vertueuse, toujours joyeuse 
de partager. II vint un jour chez nous un ascete ; pleine de 
foi, de mes propres mains je lui donnai un gMeau. 

» Ma belle-mere me reprimanda : « Femme effrontee, dit- 
» elle, tu n’as pas voulu me demander, tu as donne de 
» toi-m6me. » 

» Dans sa colere, ma belle-mere me frappa avec un pilon, 
me brisa la clavicule, m’assomma. Je ne pus vivre plus 
longtemps®. « 


1. V. 0 ., IV, 2, 4, 5. ahau ca bhariya ca manussaloke 

upassayam arahato adamha 
ariuafi ca paiiafi ca pasannacitto 
sakkacca Uaiiain vipulam adainba. 

2. aham mauussesu manussabhuto 
vivane pathe saipkamaaani akasim 
arainaiukkhaui ca ropayissain 
piya ca me silavanto ahe-suiii 

sakkacca dan.ini vipulain adasun. V. c.. IV, 3, 3, 5. 

3. II, 1. 1, 5 et suiv. 

aham maaussesu maiiussabbCita 
purimaya jatiya manussaloke 
dussile kule sunisa ahosini 
asaddhesu kadariyesu 
aham saddha sileiia sampanua 
saiiivibhagarata sada. 


samano agato idha 
tassa adas 'aham puvam 
pasanna schi panihi. 

7. iti 'ssa sassii paribha^i 
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II se peut que I’image d’une de ces gen6reuses et saintes 
femmes, devenues deesses apres leur mort, nous ait ete 
conservee sur Tun des piliers du c6t6 sud du stupa de 
Bharhut, oii est representee S/rmzd decatd' . D’ailleurs, la 
description de la deesse Sirima, que donne le Vimdnacatthu, 
diliere notablement de la sculpture de Bharhut. Le texte 
pali s’exprime ainsi sur la deesse : « Tes chevaux atteles, 
ornes magnifiquement, forts et rapides, vont par le ciel, 
baissant la tete; cinq cents chars enchant6s marchent der- 
riere toi, et des chevaux pousses par les cochers. » 

« Et dans un char magnifique, elle est couverte de pa- 
rures ; elle brille comme le feu au-dessus de I’eauV » 

Les dons faits au sangha ne s’inspiraient pas uniqueraent 
d’un sentiment 6go'iste: ce n’etait pas seulement pour se 
preparer apres sa mort une demeure au paradis ou obte- 
nir le succes d’une affaire quelconque dans cette vaine 


avinita tuvam vadbu 

na mam tvain pucchitum icchi 

samanassa dadam 'ahani. 

8. tato me sassu kupita 
pahasi musalena mani 
kutaugacchi avadhi mani 
nasakkhim jivitum cirain. 

9. saham kayassa bheda ca 
vippamutta tato cuta 
tavatinisanain devaiiam 
upapanna sahabyatam 

ettha kCitan'ti aiiisakutaiii vuttain puriraapadalopena kutapadam eva afigan 
ti kutafigam tani chindaiititi kiitarigacchi 

1. Stf/pa of Bharhut. p. 20. 22, planchc XXIII, 1. 

2. 1. yutta ca te paramaalarikata haya 

adhoraukha aghasigaraa ball java 
abhimmmita pafica rathasata ca 
te aiiventi tain saralbicodita haya 

2. sa titthati rathavare alankata 

obhasayam jalam iva jotipavako. V. v. 1, 1, 16. 

6. uagantare uagaravare sumapite 
paricarika rajavarassa sirimato 
naccc gite paramasikkhita ahum 
sirima ’ti mam rdiagahe avediiii'-u, V. v. I, 1, 16. 
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existence d’ici-bas que I’on faisait I’aumone' ; les offrandes 
avaient, selon les id6es bouddhiques, une portee bien plus 
haute. Un don quelconque, fait au sangha, sauvait meme 
les morts ; les enfants faisaient Taumone, ornaient un stupa 
pour leur pere ou leur mere, et en general pour leurs pa- 
rents defunts. Les morts sont appeles, dans les ecrits boud- 
dliiques, «ceux qui subsistent a I’aide de dons)) . Un don fait en 
memoire d’un mort le delivrait d’une mauvaise renaissance’. 

Toutes les bonnes oeuvres du laique croyant se parta- 
geaient en deux classes; elles etaient materiel les ou irama- 
terielles, aupadhikdni ou niraupadhikuni . 

« Leshommesqui font des sacrifices, qui onten vue le bien, 
qui font le bien materiel, dans quelles circonstances leur 
aumone est grande en resultats, cela le Bouddha me I'a 
expliqu6, lui qui sait la remuneration des oeuvres, les resul- 


1. Voy. par exemple sur \'af:cet.acicara et les occasions on les laiques dis- 
tribuaient des I'obos aux moiues, Prdtimok-<a-Sutra, 8i, Tlie S. B. of the 
East, XIII, 2'J, note. Cf. Milindapanha, 212, 240 et suiv. 

2. Voy. I'inscription de Bharhut, plate LVI. 20. Cf. aussi quelques inscrip- 
tions cl Kanheri, par exemple 9, 16, ou a Kwla, 7, 8, 9, fi Nasik, 79, d. p. 
s. Ill, les pretas sont appelds : paradaitupajivino, iOid. 

fiatihi dinnakaiu danaiii 
auumoditva ’va muccarell 

Ibid. 

amiatako anatho ’bain 
natthi me koci davako|| 

Ibid. 

anfiataka nataka va 
lesani uddissa deuti ye 
yadi petanumodauti 
tain tesani upakappati. 

Cf. aussi le rccit de I’anmone en souvenir d une more. 
sariputtattherassa nidtu pcticatt/iu. 

7. matuya vacanani sutva 
upatisso 'nukampako | 
amantayi moggallanain 
auuruddhau ca kappinain|| 

8. catasso kutiyo katva 
saiighe catuddise ad.a | 
kutiyo annain panau ca 
matu dakkhinaiu adisi. || 
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tats des dons et les circonstances oii I’aumone est grande en 
resultats. 

» Celui qui donne a la communaute, dit plus loin le m6me 
texte ; celui-la donne bien, sacrifie bien, fait bien une of- 
frande. Le don fait au sanglia est grand en resultats ; il est 
glorifie par ceux qui connaissent le monde'. » 

On compte sept actions materielles pures : 

1® Ledon d’un jardin a la commimaut6 universelle; 2 ° la 
construction dans ce jardin d’un vihara; 3“ le don fait a 
cette place, de couches et de sieges, c’est-a-dire de grabats, 
de bancs, de lits, de tapis, de coussins; 4“ I’etablissement en 
cet endroit d'une table ouverte; 5® les dons aux voyageurs 
ou a ceux qui viennent et s’en vont; 6® les dons aux malades 
eti ceux qui s’occupent d’eux; 7® donnerplacea table a celui 
qui est expose aux intemperies, c’est-a-dire au froid, au 
vent, a la pluie. 

Les sept oeuvres pures immaterielles sont les suivantes : 

1® Un croyant ou une croyante apprenant que le Tathagata 

1 .4. 4. 174. I rffqiTOpTT^I- 

II opadhihan ’ti upadhi nama khandha upadassa (?) karanasilam 
upadhipayojanau ’ti opadhikam attabhavajanakam patisandhiya vatti vipaka- 
dayakam danani, V. v. 

2, 20 yajamananani manussauani 

pufinapekkhanam panmani | 
karotam opadhikam puufiani 
yattha dionam mahapphalaiii || 

21 tarn me buddho viyakasi 

janam kammaphalani sakam|| 
vipakain saiiivibhagassa 
vattha dinnam mabapphalam || 

22. cattaro ca patipanna 
cattai'o ca phale thila | 
esa sangho ujubhCito 
pafifiaHlasamahito || 

25. tesam ^udinnam suhutam suyittham 
ye sangham uddissa dadanti danam | 

S3 dakkhina sanghagata patitthita 
mabapphala lokaviduhi vaiuiua II V. v. II. 3, 6. 
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ou son disciple est arrive dans le voisinage et y vit, se rejouit 
d’une joie grande et pure et exempte de passion ; 2° apprend 
que I’un ou I’autre veut venir, etc. ; 3“ ou qu’ils sont en route 
pour cet endroit; 4° qu’ils y sont arrives; 5“ et va les voir; 
6*^ ecoute la predication; 7“ ayant ecoute la predication, 
recoit les trois refuges et les commandements’. 

Toute aumone faite au sangha etait consideree comme un 
don fait au Bouddha et un hommage qui lui etait rendu* ; cette 
signification du don s’exprimait symboliquement dans le rite 
de la donation. La robe rouge et jaune dont s’enveloppait le 
moine bouddhiste est I’etendard du salut arbor6 par les 
Bouddhas * . Le moine est au-dessus de toute puissance laique : 
celle-ci ne le juge memo pas pour ses crimes*; c’estun peche 
grave que de lui enlever ce qui lui a et6 donne’ parce que 


1. Le texte Sanscrit se trouve dans I’appendice B. 

2. Celui qui donne au sangha, celui-1^ honore le Bouddha. Cette proposition 
est exposee dans Milindapan/ia, p. 240. 


3. 

4 Ht^iPltr^ap. f- 'll. ' 

!tftH^ j: iift^ gt FtFit RHUPmq 

sTnrnr tTsnsifiPT ^ ^ si- 

I to ifniiHisi stTTfhnn to ii • * ■ 

5. yi4iraiTH*t4 ap . fl° f 38. 

TOTIi? 5rr^PT *Tl4IWI'trhT4 HcIiMum; I 

rrarofirm: tRtfti tTTOnfTOTH totofith wntra i qinfir- 

4iri^i: I q: qqiniqHi: trtnqqi tnTjqi qr qig- 

qr nqiraq qr i Tqq qiq^n ^qfa qt i ^ crpti qjriqm; \ 
q: qqm mqfqqm snqqn^WmTO qi qr^q^TqqWtifqfT qr q^ 


q RHU iiipmqq qr qfmsrqfH qmwrtfrq feftqi TOiqm; i 
q: qqqi qil^t^U Istqt-dUidUi: qrrqrqqHtnTO: lydtqql qr 'Tistldiyi^l 
qi RFT JtSftRtq qi SliTOrTI qT qiiqWlH qBHUaq^T^ qq^I^qfd 
qr qifnH qnq qrf^ qfqqm iftfqqq qi fqroqrftq qfftqi 

q R i qm : i 
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ce qu'on lui donne est conime donne au Bouddlia en per- 
sonne, ce qui est aliene au profit de la communaute lui est 
remis devaut le caitya qui dans le cas actuel est le symbole 
du Bouddlia lui-meme'. 

Les obligations religieuses du bouddhiste, comme nous 
I’avons vu plus liaut, ne consistaient pas seulement a faire 
I’aunione a la communaute du Bouddha ; il ne se bornait 
done pas a lionorer leBouddba,mais devait encore accomplir 
d’autres edremonies de son culte. 

II le servait en priant devant les divers objets que Ton 
conservait de lui, en les honorant par des off randes, en priant 


tl: qsj: Sim: mrip ^ 

sftrafTRjcifiTOTH fpnj ^ mra HNfa 


II CTH: 


S|CTTfW*T- 


iISirafH: t 

d: JI: > 1 ^ flldl'-hlMSI^: I i’lni^SUrfi 

^ rrat tna- 

wiwrHi 'iiFft qyiimH: ii 5 ii d: sRq^ 

II qi 


o, 

1. pubbe bud(lhapamukha<-sa ubbato sai'igbassa danam denti bhagava 
raajjhe nisidati dakkhiiiato bhikkhu (va)mato bhikkbuniyo nisidanti bhagava 
ubhinnam sai'igbatthero tada bhagava attana laddhapaceaye attanapi pari- 
bhufijati bbikkhunain pi dapeti. 

etirahi pana panditamanussa sadluitukani patimani va cetiyam va thapetva 
buddhaparaukhas^a ubiiato sai'igbassa d7mam denti. 

patiraaya va cetivassa va purato adbarake pattani thapetva dakkhinodakani 
datva buddhanam deuia’ti tattha palbamaiii khadaniyain bhojanam deati. 
viharara va aliaritvti idain cetivassa dema'ti pindapataa ca nialagandhadini 
ca denti. 

tattha katham patipajjitabban 'ti. 

malagandhadini tava ccliye tiropetabbani. vatthehi pataka tclena dipa 
katabba. 


pindapalamadhupbanitadini pana yo nibaddhacetiyajaggako hoti pabbajito 
va gabattbo va tassa databbani. 

nibaddhajaggake asati hatapattam thapetva vattam katva panbhunjitum 
vattati. upakatthe kale bhufijitva pacchapi vattam katum vattati yeva. 

malagandhadisu ca yam kiuci idani haritva cetiyapujam karotha’ti vutte 
diiani pi haritva pujetabbani. M. v. atthakatha, fol. 323. 
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devant tout ce qui est compris sous le nom general de 
reliques ; il lionorait le Bouddha en se prosternant en prieres 
devant les symboles de sa science universelle ou les repr6- 
sentations symboliques de sa loi ; c’est ainsi que les sculp- 
tures de Bharhut nous montrent par exemple le culte des 
arbres sacres ou de la roue de la loi. 

Le culte de I’arbre sacre est reproduit plus d’une fois dans 
les sculptures de Bharhut. On y trouve des representations 
de quelques-uns de ces objets sacres (voy. pi. XXIX et 
XXX) entoures de fideles porteurs d’offrandes : autour des 
arbres se trouvent des constructions, des autels, des encein- 
tes avec des tourelles; des guirlandes y sont suspendues,etc. 
En un mot, nous trouvons la des details de ce culte que 
decrivent les textes palis et qui subsiste encore aujourd’hui 
parmi les bouddbistes ’ . 

L’un des arbres sacres, I’arbre de Vipasyin, estentoure de 
toute une foule de fideles laiques : les uns sont representes 
avec des guirlandes dansleurs mains, d’autres avec des fruits 
ou des fleurs, et leurs mains sont elevees. Le fidele est 
represente comme s’il jetait quelque chose en I’airb De 
semblables figures se rencontrent aussi aupr^s d’autres 
arbres sacr6s. II est clair cjue nous avons la la representation 


1. Cf. avec ce que representent les bas-reliefs de Bharhut la description 
suivante du culte de I’arbre sacrb dans le jiitaka, XllI, 1, 6. 
puiinaghatapantini nama thapapesi sattaratanamayani vedikam karesi suvan- 
namissikani valukaip okiri pakaraparikkhepani karesi sattaratanamayam dva- 
rakntthakain karesi. sakkaro maba ahosi. 

-s 

Epf^tni I 

fisit II 





( Ahorutrarra ta Im thu) 
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de I’acte de I’adoration dont parlent les textes posterieurs. 
Bien qu’on ne puisse guere refuser a Facte lui-mSme, 
a en juger par les bas-reliefs de Bharhut, une antiquite 
reculee, il se peut que par la suite on ait exagere son im- 
portance : « Grande est la recompense, dit un sutra, de celui 
qui, meme en songe, jeta en Fair nne fleur pour le Bouddha; 
cette bonne oeuvre a abouti pour lui au nirvjina ' . « 

Les arbres sacres dont le culte nous est represente dans les 
bas-reliefs de Bharhut sont d^signes dans les inscriptions que 
portent les sculptures par F6pithete de bodhi, c’est-a-dire 
(( arbre de Fomniscience ’ », et cette denomination caracte- 
ristique s’est etendue aux arbres de tons les bouddhas ; ils 
s’appellent tons uniformement arbres de V omniscience . De- 

') f%Tl5r: fmr 3^- 

f fqqitnqqqRH II 

{Mahakaruna sutra ap. Q. s., 179) 

2. Des arbres saints soni aussi nommes dans les textes p^ lis. Les arbres 
reprtisentos it Bharhut sont decrits dans le Buddhacamso. 

Sur I'arbre de Vipassi voy. Dudd/iacartiso, p. 106. 
bodhi tassa bhagavato 
pataliti pavuccati. 

Sur I’arbre de VessaO/tu. Voy. ibid., p. 114. 
bodhi tassa bhagavato 
asalo 'ti pavuccati. 
de Kaktisandka. Voy. ibid., p. 118. 
bodhi ta^^a bhagavato 
siriso ti pavuccati. 
de Konagamana. Voy. ibid., p. 122. 
bodhi tassa bhagavato 
udumbaro ’ti pavuccati. 
de Kassa/ia. Voy. ibiti , p. 127. 
bodhi tassa bhagavato 
nigrodho ’ti pavuccati. 
de Gotaina. Voy. ibid., p. 131. 
aham assatthamulambi 
patto sambodhim uttamam. 

Sur le sens de bodhi yoy. Childers, s. v., et aussi papahcasudani (ms. de 
la Bibliolheque Naiionale de Paris, (f. kr) bodhiti rukkho pi maggo pi sab- 
bafiuutanauam pi nibbanam pi. 
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vant chacun d’eux est represente un siege, le trone sur lequel 
le futur sauveur du monde est assis lorsqu'il atteint I’omni- 
science ou bodhi, en d’autres termes, devient un Illumine ou 
un Bouddha. Ces trones sent les bodhimandas auxquels 
fait allusion le croyant lorsque, acceptant les trois refuges 
et faisant voeu d’observer les commandements, il devient 
bouddhiste ou raembre de la communaute bouddhique : 
« Je vais accomplir les commandements, dit-il, de ce jour 
jusqu’a ce que je sois assis sur le trone de I’omniscience \ » 

On a essayed’etablirquelque relation de descendance entre 
les arbres sacr6s du bouddhisme dits bodhi, arbres de I’omni- 
science, et les anciennes representations mythologiques des 
arbres du monde communes a tons les peuples aryens. Mais 
le culte bouddhique de I'arbre avait un sens parfaitement 
defini et special ; il a pu apparaitre d’une maniere absolument 
independante des representations mythologiques anterieures. 
Pour le bouddhiste, I’arbre sacre etait I’arbre de I’omni- 
science, le symbole de son salut. La legende nous apprend 
que Gautama, le sage de la tribudes^akyas,se soumitsixans 
a des privations ; il lutta six ans, cherchant le veritable 
chemin du salut, et enfin pres de la ville actuelle de Gaya, 
assis sous un Ficus religiosa reste vertaujourd’hui encore au 
milieu des ruines, il s’apergut qu’il avait acquis la verite, que 
« la plus haute comprehension », c’est-a-dire la bodhi. lui 
avait 6te d6couverte. Il vit qu’il etait devenu Illumine ou 
Bouddha, et trouva le chemin veritable du salut. Pour le 
bouddhiste qui n’avait et n’a encore aucun doute sur ce mi- 
racle du salut, I’arbre de la bodhi btait le symbole du salut. 
Il y voyait, non pas I’arbre de I’ancienne mythologie aryenne, 
mais I’arbre sous lequel s’etait accompli le salut du monde. Il 
I’honorait comme I’arbre de I’lllumine, et c’est pourquoi il 
avait place sous son ombre le trone du Bouddha. 

1. Cette formule ne se rencontre pas en pali. Voy. d. k. p., fol. 2. 


12 
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C’est encore une signification specialement bouddhique 
qu’il faut attribuer a un autre symbole dont le culte est 
represente dans les bas-reliefs de Bharhut, savoir le dharma- 
cakra ou « roue de la loi’ ». Le dharmacakra, on le salt, se 
rencontre non seulement a Bharhut, mais encore dans 
d’autres monuments bouddhiques anciens ; la roue de la loi 
est trfes souvent figuree sur les anciennes monnaies; on la 
trouve entre autres sur celles de Menandre*. II semble qu'i 
Ceylan la roue de la loi n’ait aucune importance dans le culte, 
mais dans le Nord, au Nepal, par exemple, elle joue un grand 
role ; cette roue est un accessoire indispensable dans la cele- 
bration de divers rites et ceremonies ; elle est la representation 
visible deladoctrine metaphysique de I’enchainementmutuel 
des causes 

Mais le culte du Bouddha. dans I'ancienne societe boud- 
dhique ne s’exprimait pas seulement par des ofirandes a sa 
communaute ou par I’adoration des symboles, emblfemes 
visibles de son omniscience ou de sa loi ; les fidfeleshonoraient 
aussi divers souvenirs materiels du Fondateur : les reliques, 
les constructions sacrees qui les recouvraient, les stupas ou 


1. La repr^sentatioa de la roue de la loi se trouve planches XIII, XXXI, 
2, XXXIV, 4. A Bharhut elle est appelie bhagavato dhammacakam. 

2. Les monnaies de MCnandre sont dfecrites et reprCsentfies dans Ariana 
Antiqua. Voy. planche IV, 11. Les Jainas mentionnent une roue de la loi It 
Taksa^iU : 



A-., fol. 70. 


Sur les monnaies de MCnandre, la roue pouvait avoir aussi une autre 
signification, c'est-i-dire etre le symbole du souverain universel, la roue 
itant aussi I’un des joyaux qui appartiennent necessairement It tout Cakra- 
vartin ou souverain maitre du monde. 

3. C’est ainsi que dharmacakra est explique dans quelques tantras. Dam 


N. f . t., fol. 14 et 15, la roue est appelee : ?rcjTfilM*7rqiiiyHvt4i; 

r-N 

Void ce qu'on en dit : vt^T: STiafWflT! I 
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caityas’. Ces mSmes bas-reliefs de Bharhut repr^sentent I’a- 
doration des fideles devant les stilpas et la veneration des 
reliques. Les bouddhistes 61evaient des stilpas au-dessus de 
divers objets sacres’. Selon certains temoignages,ilslescons- 
truisaient sur des objets ((sanctifies par I’usage)), c’est-a-dire 
qui avaient appartenu au Saint ; ces stilpas s’appelaient alors 
paribhottacetiya ; les constructions au-dessus des livres 
sacres dhammacetiya, celles qui recouvraient des reliques 
dhdthucetiya. 

Des temoignages plus anciens’ nous apprennent quo des 
stilpas etaient elev6s au-dessus des restes d’un saint ou d’un 
roi souverain du monde. Les inscriptions parlent de stilpas 
construits par des disciples au-dessus des restes de leur 
maitre. Das stilpas, selon le temoignage de quelques textes 
bouddbiques, etaient eleves sur les restes de simples mor- 
tels. On pouvait jeter ces restes dans une riviere ou les ren- 
fermer dans un stupa*. II se peut que cette prescription rap- 
portee dans un texte bouddtiique recent renferme la clef qui 
nous permettra d’expliquer I’origine des stilpas. Ce n’etait 
d’abord autre chose qu’un tumulus. Mais quelque expli- 
cation qu’on donne de I’origine des stilpas et d’oii qu’on 
la deduise, il est hors de doute que les bas-reliefs de Bha- 
rhut nous representent des upasakas devant des construc- 
tions sacrees qui ont un lien et un rapport etroit avec le 
Fondateur. Ces sculptures raettent devant nos yeux des cons- 
tructions qui rappelaient directement au fidele le Sauveur 

1. Cetiya (caitya) a uti double sens dans les textes bouddbiques : a) ce mot 
dbsigne tout objet sacrb : l arbre mahabodhi est aussi un cetiya. Voy. par 
exemple jat. XXIII, 1, 6, buddhehi pana paribhutto mahabodhi dharantesu 
pi parinibbutesu pi cetiyam eva ’ti, el b), ce meme mot ddsigne un stupa. 

2. Melanges asiatiques, VI, 589, cl. Jat. XHI, 1, 6. 

3. Mahaparinibbanasutta, p. 52, 66. 

4. Voy. jat. V, 1, 2, dans Melanges as., VI, 579. cf. P.p. nadyam pratistha- 
payedasthi caityagarbhe viqesatah. Voy. Bliaja Ins. 2, 3, 4 et surtout 
Bedsa ins., 2, ou prdcisement est mentionn6 un stupa qu’eleva un disciple 
sur les restes de son maitre. 
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du monde. II se peut que I’artiste qui a figure les stdpas dans 
ces sculptures n’ait pas eu I’intention de repr6senter exclusi- 
vement des constructions sacrees renfermant des reliques’, 
mais il est hors de doute que le culte des reliques existait 
deja a cette epoque : une des sculptures represente la vene- 
ration dans le ciel des cheveux du Bouddha’. 

On ne saurait douter qu’il faille considerer le Bouddha 
comme le centre autour duquel gravite tout le culte que 
representent les sculptures de Bharhut, bien que nulle part 
on ne trouve son image visible comme objet de culte. On 
prie ses restes caches sous la coupole des stiipas, les 
symboles visibles de son omniscience et de sa loi, et les dieux 
dans le ciel aussi bien que les hommes sur la terre, hone- 
rent ces memes objets. Voila quelle etait pour le boud- 
dhiste I’importance du Bouddha a I’epoque ou fut construit 
le stfipa de Bharhut; mais cette mani^re de comprendre le 
Fondateur n'apas ducertainement apparaitre toutd’un coup, 
il a fallu que durant longtemps elle s’elabor^t peu a peu. 

Les traditions relatives aux schismes, que nous aliens main- 
tenant examiner, nous dCcouvrent, bien que d’une mani^re 
fort incomplete, le developpement graduel de la doctrine 
touchant Bouddha. Les recits se rapportant aux questions 
qui sCparerent la communaut6 bouddhique pous apparaissent 
aujourd’hui, grace aux antiques sculptures de Bharhut, sous 
un jour nouveau. 

1. L'adoration des stupas est reprfeseut^e planches XIII, XXXI, fig. 1. 

2. Voy. planche XVI f Bha^arato i'u<laina/io). Sur I'origine de ce sanctuaire 
voy. jcitaka, I, p. 65, cl. LaliUwistara, p. 278, oii I’on parle des houueurs 
rendus et aussi : 

V. c., II, 4, 9, 11. ehi matali anihe pi 

bhiyyo bhiy yo mahemase 
tathagatassa dhatuyo 
sukho punuaua uccayo 

Ces paroles sont mises dans la boucbe d'liidra 
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APPENDICES AU CHAPITRE VII 

Appendice A. 

annam panam vattham yanam 
malagandhavilepanam | 
seyyavasathapadipe 
yo yuttapatte dade sada || 
evam danamayam puiinam 
nipphadetvana sadhukaip | 
tato param paucasilara 
nicoam rakkheyya sadhukam || 
catuddasi pannarasi 
yava pakkhasa atthami | 
patihariyapakkhafi ca 
atthangasusamahitam || 
uposatham upavasetha 
sada sile susamvuto | 
evam sabbam tu kusalam 
karonta yava jivikam || 
ito cuta manussatta 
saggam gacchanti te nara | 
te ca saggagata tattha 
modanti kamakamino || 
vipakam samvibhagassa 
anubhonti amacchara. \ 
ye afine pi nara honti 
punnakama sukhatthika || 
aramaropa vanaropa 
ye jana setukaraka | 
papancaudapanan ca 
ye dadanti upassayam || 
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tesani diva ca ratio ca 
sada pumiain pavaddhati | 
dhammattha silasatppanna 
te jana saggagamino || 
te ca saggagata tattha 
modanti kamagamino | 
vipakam samvibhagassa 
anubhonti amacchara || 
ye bodhirukkham ropenti 
jalaip sificanti ye nara | 
cetiyani buddharupau ca 
karonti karayanti ca 1 1 
pabbajanti sayam c' eva 
pabbajenti param pi ca | 
baddhasimam pi ye c' anne 
bandhapenti tato param || 
uposathadi karetum 
bhikkhunam slmamandalaip | 
viharaiii pi ca sakkaccaip 
karonti kusalatthika || 
ye c* aune kathinam denti 
bhikkhusanghassa sadara | 
dipasahassapujan ca 
pupphasahassapujakam || 
chattam dhajam patakaii ca 
pujani karonti ye nara | 
te sabbe kusalam katva 
saggain gacchanti dayaka || 
te ca saggagata tattha 
modanti kamakamino | 
vipakam sakadanassa 
anubhonti amacchara || 
salakabhattakah c' eva 
pakkhikah ca uposatham 1 
bhattan ca sitakalamhi 
aggidanam dadanti ye || 
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ye jana patipathaip dittham 
bhikkhusanghan ca sadara | 
aajalim paggahetvana 
mettasahitena cetasa || 
pasadasommauettena 
oloketvabhivandiya 1 
viharam pi ca ye gantva 
vatena vippakiritam || 
buddhassa pujite puppham 
samkhaddhetvana sadhukani j 
cinitva sobhanam katva 
vanditvana nivattiyum || 
te capi saggam gacchanti 
labhanti vipulam sukbam 
ekacce duggata satta. 
amalakabaritaki 1| 
uccbukandadimattatn pi 
datva pasannamanasa | 
saggatn gacchanti te capi 
labhanti vipularp sukhatp |j 

(L. p. s., fol. 65.) 
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Appendice B. 

»Tn?TT FIT qifqyTfT^ I naiJT^ril >TiPtFn- 

qnHsfilH: I 3TO5PTI TST^Fn dl I ^^iFSli^T# fkfT 

yiMSm iPT^fTiIrirTTtJfT I Jl'-’n iT?H ^UUIstiMNFrt SJTn'Tm- 

R I *T«t;i(Ticfi \ I iT^njIH^ I iT^I^FRIT^Ri II 

c^ili inTRTFRFlTIRigR I n^H gUUi^MigFHPl I 

4|<ji'4)5lif^ gigB^gFRITfRilTTn | g: HH^ctlllrR-M HJiaF^i ^lylMJlFH Rl Ri^T^- 

f^RRi g^Ri gi ^fWHT g? FgfTfn gt sitibi ri rr?? HiqaqftggR ^ 

gUTJiiqRITTrl ^ Run I girTRlfg RTT I Ri? 5n^: gj^TTRl RT '^nrl^l'JHI RT 

gwr ^ g ira fig Hg ^ n rif ii f ^r^qi^-TB i ?f ^ traqqrqf^quui^iiigFH ^- 

gNB^NFrllf(4 OR Rq=RIJ|rlFg ^FnRFR RI I^fUUl RNiMsHMR 

II 

JRpt 5115: Rt ^rTJ%n SR RTFUilRTfR 5T#WTRR- 

f?T I ^ f5 rft q 4 i qn T» RUOf^RTFH I q^TRFf qiRJRRRR IJR RUR II 
jrjqj ^ 5n5: R1 JFTfT^RT R! BTFigg ingRTRif RR- 

I RRTenq ^nRii ■qm^i^dciHiJm i H ^r i ^ ^ rrIrrIr- 

fllRi RRnf^IRIRFg RRRrJ^II 

RR^ 5n5: f<R3RI RT JFTjf^RT SR RffURR fR^ RRfHRt !TRT- 
qqrtRgBIRRfilf^ RR^nftPE RTIRBtRTRFR R^TqiFT R^R II 
ORpt ^ 5FTT%n RT I RUTHRRR Jlfq^ i q ^ 

Jr I RSFTiRRTR^ RTJR^RIRFR RRSfr^ II 

RR { R^ ^ 5r i€ :giFT5BRT P^HI RT FgTTRTR F^l B RFRPT R i iq RT ^ 
I ^ WRIRra^ RtTRTRiRTRFR RRRR II 
RRpt R.rTRRI RT RBjf^RI RT I RTFRT RRfR sOR^Ril RT 

RTraRR RT RTR^RR RT RRBRR RT I R5RTFI uftRlRRilfT RTRS RMR i M RRR- 

> r CN. O , >0 O 

^ FFTtHTH ^ ^TTJTJHTH ^ I rTTT^ I ^^IMl 

CTFRTRiriRT^ITTRT: I RRm^Rk^T: RR^ RIR FRljffR^^R I ^ R ^ FTHR- 
BRfu^ RTnJTRTRTRFR I R^IRiR RIR^RRIRR ^ RRORB: RHPfpRft^: R- 
QUisfiRleitglR: FPFRRIRFR SR^FR RiOTRFR RT Rirllf^RB R STi-'R RRaFR 
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I ^rtl'^rMUu ^ MUU^kjI ^ I ^ ^ I tifti g 

*i6i| nc^rilrll=)*1ll4 II 

>nT^TnTfi^5T?i^ i rP-Ti Piptjifcj4i jrroi^pn- 

gFa ^rrrmftg q^n?FT qig=q^^fnft^ i ^n-ii i HiraiMwi-wa ii 
i#iTPi ^ qua%qramH q: qq^inaw wfq ^^n- 

3rFq 51 jjqjf^ggi 1 5q;Ri 5i MWfii ^n m qi^i’craraa ^ 5^ i sr- 
fpnf^ rm 1 5 ^ ^ W: jot^i 51 j^Jiir^Fn 51 5nnTO 1 nsmifi 51 irsn- 
nfi 5 ri 5 ^ 51 1 5 q 5 i g r qd^gMrHfmrq i 5^11 5 g 5 ^f ^g^i 3 sit- 

fiisTiqnaq^it 55151 5E5rraiqfif%?i 1 jf |f^ iraii f^fiqfui 2naf^m55g 
555R I qi535snq?i iTR qinj l| 

•s "S ^ ^ -J 

3*1 ('ll 511^: ^ Ri5T3T^rn JHIIffR fraUTR 51 R5U1HI^N4i 

51 3i35r55nFRiq I W51 5 <155(1^1 5^ fefftli H^q- 

fil'ji qUUIsliMNtrt II 

^ +'^3’" ^ 551 X ^^51 51 yiuTiIrt I H5DIH 51 551- 

iiHyi54i 51 1 5inqqiinTfRq5 i a^ tnRsraqRqin i ^51 5 qa^finic^^- 
fHq55R 1 ^ ^ Rfftq fqjiqftlRi qiJtn5>5155R I MN3UyiMa ^ qni} || 

RR^qt 551551 51 55ix%n 51 5nm% 50155 51 pramaim- 

55f 51 5 ^ tnR55RRMm ^ 5 551^15^1^% q555 I ^ 550 Hfiq* 
fORi qqU^RlOW RlOTqRiqa II 

RRTR7 W. 5FIR5I 51 Rtt^Jl^RI 51 5R5 5015^ 51 5015 581 1 551 51 f 
51RlRlRH5nRT5 5 qH^TUJI^^rftfH R^»^ I ^ 5^ R^ RIJO 

f Oi lim^ II 

RR^R^ 5^ RTUT: 5^3^** ^ ^ 5^5 5015515 51 5015585- 

55iER 51 1 OTfIRilXR OHIl^ 1 8151 5 R5JT05tS5H5 R555 I jt 5^ RW fO- 

a. ^ . ~ *• '* '» ^ 

^IRtORi R5015tR151^ II 

RR^R^ SII'€: 51 Ri^^l^rll 51 51-^5 50155TR 51 5015585551111 

51 I ofHRilSR SlnTra I ^51 5 ^ OTHf 5H^H 5^ O^tli 5t^f5 OR 51^ 
5c^ I ftraiR^fqg ofaiT^ifR i o^ otr ft^RfoRi 35015151513 r^- 
Oi^fRlH R555 II 

"V ^ 

5^1F0RR15 55 II A. .A-. p.. 174-5. 




CHAPITRE VIII 


Les Traditions relatives au Schisme bouddhique. 

1 ' Les sources de I’histoire du schisme : Vasumitra et Buddhaghosha. 
2” L'dpoque oh vecut Buddhaghosha. 3“ Les renseignements que nous pos- 
s6dons sur sa vie. 4“ Caractere general des legendes qui le concernent. 
5” L’histoire legendaire de Vasumitra et I’epoque ou il a vecu. 6“ La source 
la plus ancienne. 7“ L’apparition des sectes. 8“ Temoignage du Dipa- 
vansa. 9» Le recit de Vasumitra. 10" Les causes de la scission. 


Les Merits sectaires, a peu d’exceptions pres, ne nous sent 
pas parvenus dans I’original . Beaucoup d’entre eux nean- 
moins, nous sont connus par des traductions chinoises’ et 
thibetaines. Deux sources principalement nous fournissent 
une esquisse generate des principaux dogmes des heretiques 
en meme temps qu’une courte histoire du schisme boud- 
dhique ; I’un de ces documents, en langue p^lie, forme une 
partie du canon et a ete commentee par Buddhaghosha; 
I'autre, dont Toriginal Sanscrit est selon toute vraisemblance 
entierement perdu, nous a ete conservee dans une traduction 
thibetaine et plusieurs traductions chinoises ; il a et6 trouve 
par le professeur Wassiliefi, traduit par lui du thibetain et 


1. On peut trouver la revue la plus complete qui existe actueUement des 
Merits sectaires en traductions chinoises dansle travail du Japonais Bunyiu- 
A Catalogue of the Chinese Translation of the Buddhist Tripitaka, 
Oxford, MDCCCLXXXIII, et aussi dans le Catalogue de S. Be.\l, The Buddhist 
Tripitaka as it is known in China and Japan, 1876. Le t. I" du c616bre 
6crit du professeur Wassilieff, quoiqu’il ne presente pas au lecteur un coup 
d’oeil complet de toute la litterature, renferme nfeanmoins une foule de 
renseignements qu’on ne trouve pas dans les deux livres que I on vient 
d’indiquer. 
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edite avec d’excellentes notes explicatives dans le premier 
volume de son celebre ouvrage sur le bouddhisme. Ces 
deux ecrits different par I’etendue et le mode d’exposition. 

L’ouvrage Sanscrit attribu6 a Vasumitra, enumere les 
theses acceptees et d6fendues par les diverses sectes; ces 
theses sont groupees par sectes et non par sujets. La pole- 
mique est entierement absente de I’ecrit de Vasumitra, d’ail- 
leurs peu etendu. 

Voici ce que I’auteur declare dans les vers qui torment 
I’introduction : 

« La parole du Bouddha se trouve dans tous les ecrits que 
reconnaissent les 6coles dissidentes. 

» L’objet (de la doctrine) de I’Aryasatya (des quatre veri- 
tes), renferme toute la predication du Bouddha (et il se 
trouve dans ces ecrits) comme For dans le sable. 

» C’est pourquoi il doit aussi servir de source et de fonde- 
ment (pour la reconciliation*). » 

L’ecrit pdli, plus etendu, est polemique. Le nombre des 
theses qu’il indique est bien moindre que dans I'apergu de 
Vasumitra; Ji chaque these est consacre un chapitre special, 
les denominations des sectes auxquelles appartenaient ces 
theses litigieuses ne sont pas mentionnees dans le texte et ne 
se trouvent que dans le commentaire attribue k Buddha- 
ghosha. 

Il est bien clair qu’aucune de ces deux sources, palie ou 
sanscrite, n’est contemporaine du fait dont el les nous infor- 
ment, et il est incontestable egalement que ces documents 
n’ont pas un caractere rigoureusement historiqae. Les auteurs 
des deux ecrits, en exposant ce qu’ils savaient sur la doctrine 
des diverses sectes, ne distinguent pas ce qui est primitif 
dans ces doctrines de ce qui n’y apparut que plus tard. Les 
dix-huit sectes, au temoignage m6me des bouddhistes, ne 
parurent pas a la fois, le schisme grandit et se developpa gra- 


1. Wassiliefp. I. 224. 
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duellement durant quelques siecles. Cela nous porterait a 
croire qu’il faut distinguer dans les doctrines des sectes des 
couches d’ages difEerents, mais on ne trouve pas trace d’un 
semblable d6veloppement historique des heresies dans 
I’exposition de nos deux auteurs. 

La tradition des bouddhistes du Sud nous a conserve 
des details divergents sur Buddhaghosha. a Son histoire, dit 
une chronique meridionale’, est racontee de di verses ma- 
nieres dans difierents livres; il faut ne pas s’en preoccuper 
I’esprit et Ton doit considerer comme certain que Buddha- 
ghosha vint dans Tile, copia les trois pitakas, composa des 
commentaires ; quand il eut copie les trois pitakas, Buddha- 
ghosha retour na dans I’lnde’. » 

La date a laquelle Buddhaghosha parht dans File est 
sans aucun doute bien mieux precisee que beaucoup de dates 
dans riiistoire de I’lnde; la tradition s’accordea faire visiter 
I’ile par le grand prelat bouddhiste sous le roi Mahan^ma ; 
mais I’epoque oCi vecut ce roi n’est pas determinee d’une 
fa^on concordante . 

On connait trois indications differentes ; Tune est donne 
dans le Mahdvansa, les deux autres dans une chronique 
birmaneh 

Le Mahdvansa raconte que Mahanama rfegna vingt- 
deux ans, de 410 a 432 apres J.-C., et c’est durant ce temps 
que Buddhaghosha visita Ceylan*. Ce fait se produisit 

1. Sasanacamso. 

2. Ibid. Kiucapi nanaganthesu nanakarebi buddhaghosuppatti agata 
tatthapi buddhaghosattherassa sihaladipam ganlva pitakattayassa likhanam 
atthakathauaii ca karaiiam eva pamauaa 'ti manokilittham na uppadetabban 
'ti. buddhaghosatthero pitakattayain likhitva jambudipam paccagamasi. 

3. L. c. ... jinasasanam dvattimsadhikanavavassasatapamanam hoti. tas- 

mifi ca kale yada dvihi vassehi unam ahosi tada mabanamarauuo kale 

buddhaghoso nama there laiikadipani aganiasi. amarapuramapakassa raiifio 
kale sihaladipehi bhikkhuhi pesitasandesapanne pana chapaunasadhikanava- 
vassasatatikkantesu ’ti vuttaru, 

4. The Mahaicansa (Colombo, 1877), p. 15 et suiv. 
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en 413, suivant une autre tradition singhalaiseV La chro- 
nique birmane, elle, affirme que la visite de Buddhaghosha 
eut lieu en 387, deux ans avant la mort de MaMn^ma’. II est 
bien clair que les auteurs des chroniques ne savaient pas 
d’une manifere certaine quand s’etait produit cet important 
6venement de I’histoire de leur canon. 

Encore plus confuse et plus obscure est leur maniere de se 
representer ce que fit Buddhaghosha. Peu avant son arrivee 
k Ceylan, sous le roi Buddhadasa, on executa une traduction 
des siltras du pali en singhalais Au bout de quarante ans, 
Buddhaghosha arrive a Ceylan, venant de Flnde, des con- 
trees oil florissait alors le Mahayana ; il copie les trois pita- 
kas, traduit un commentaire du singhalais en pkli et rap- 
porte son oeuvre dans I’lnde^ oil neanmoins on n’a jusqu’ici 
trouv6 aucune trace ni de ces monuments litteraires, ni 
meme de la langue palie. 

Bien que la vie de Buddhaghosha soit racontee avec 
beaucoup de details, il est tres visible que ces details ont le 
caractere de legendes ; la chronique singhalaise le fait naitre 
dans une famille brkhmanique, dans le voisinage de I’arbre 
sacre, c’est-a-dire aux environs de la ville actuelle de Buddha- 
Gaya dans le Behar. Tout d’abord il etudia les Vedas et les 
systemesphilosophiquesdes brahmanes.Une fois, etant entre 
dans un monastere, il lut durant la nuit le systeme de Patan- 

1. Voy. la note plus haul. 

2. C’est aiiisi, sans aucun doule, qu'il faut comprendre I’dnum^ration de la 
chronique. L'ann^e indiqiiee plus haul s’obtient en additionnant toutes les 
annees du regne de Mabanama En I’an 830 de la mort du Bouddha, la dent 
sacree fut appoitee de Kalinga Ceylan. (\^oy. The Mahaicansa, p. 7.) Le 
recit de la chronique birmane est distinct de celui que fait de I'^vdnement 
la chronique singhalaise, et it cette date, on ajoute les anndes des rfegnes 
des rois Jettha Tissa (9), Buddhadasa (39), Upatissa (42), Mahanama (22). 
La somme de ces annees (102) ajouthe S, '830. donne 932. Buddaghosba visita 
Ceylan en 930, c’est-i-dire deux ans avant la mort de Mahftnama. 

3. Voy. The Mahawamsa, p. 13. La chronique birmane rapporte cet 6ve- 
nement h 1 an 890 apres la mort du Bouddha et donne une citation tirde du 
Culacamso. 
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jali; c’est la qu’il fut convert! au bouddhisme par un certain 
moine pieux nomme Revata. Apres sa conversion, Buddha- 
ghosha composa dans I’lnde quelques ouvrages, et ensuite, 
sur Tindication de son maitre Revata, se dirigea vers Ceylan 
pour ecrire la traduction en langue magadhi, c’est-a-dire 
palie, des commentaires sur les trois pitakas. Selon les 
paroles de Revata que rapporte la chronique singhalaise, 
il n’existait alors dans I’lnde qu’un seul texte des trois pita- 
kas et le commentaire ne se trouvait complet et inaltere que 
dans Tile de Ceylan. C’est pourquoi Buddhaghosha s’y 
rendit pour traduire ce commentaire du singhalais en pali\ 

La biographie de Buddhagbosba que Ton trouve dans la 
chronique birmane, abonde en nouveaux details ; on y donne 
les noms de son pere et de sa mere, on y determine avec 
plus de precision le lieu de sa naissance, et son oeuvre litte- 
raire est representee avec des amplifications d’un caractere 
fabuleux. A Ceylan, de saints personnages cherchaient un 
homme capable de traduire les trois pitakas du singhalais 
en pMi; ils n’entrouv^rentpas sur la terre et allerent au ciel. 
LJi, leur choix s’arr^ta sur un Devaputra (fils de dieu) 
nomme Ghosho; ils se joignirent au dieu Qakra pour prier 
Ghosho de se charger de la traduction, et celui-ci, dans ce 
but, s’incarna sur la terre. Ghosho naquit aux environs de 
I’arbre sacr6 dans le village de Ghosho, du brahmane Kega et 
de son epouse Kegi. Comme, au moment de sa naissance, les 
brahmanes s’ecriferent : « Mangez, bien-aim6s, buvez ! » on 
donna au nouveau-ne le nom de Ghosho (son, bruit). 

A sept ans, Ghosho connaissait deja les trois Vedas, et 
selon la chronique birmane, lisait les VMas en compagnie 
d'un arhat ; c’est de ce dernier que le jeune maitre et thau- 
maturge apprit aussi la doctrine bouddhique. En trois mois 
il apprit les trois pitakas; apres quoi I’orgueil s’empara de lui ; 
il se mit a se demander qui savait mieux les trois pitakas, lui 

1. Voy. The Mahaicamsa. p. 15 et suiv. 
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Ghosho, ou son maitre. Le maitre s’en etant apergu, se mit h. 
le fixer ; Ghosho effraye demanda pardon, a quoi le maitre 
repondit ; « Je te pardonnerai lorsque, etant allea Ceylan, tu 
auras traduit du singhalais en langue magadhi les trois 
pitakas. » 

Vient ensuite dans la chronique birmane le recit du 
voyage de Buddhaghosha a Ceylan, recit accompagne de 
details legendaires qui ne jettent aucun jour sur son oeuvre 
litt6raire ’ . 

Souvent, parmi les renseignements transmis sur Buddha- 
ghosha, son origine, son oeuvre, on s’efforce de trouver des 
faits certains et de les etablir historiquement. Dans ces le- 
gendes, cependant, a c6t6 de I’element merveilleux, indigne 
par suite d’aucune confiance, on discerne tres clairement une 
tendance pieuse, le desir d’attribuer a la tradition du Sud et 
au canon pali une antiquite en quelque sorte pr6ponderante, 
et une saintet6 particuliere. Les 16gendes, en outre, trahis- 
sent leur lieu d’origine, leurs auteurs montrent une connais- 
sance tres imparfaite des endroits ou se deroulent leurs recits; 
selon toute vraisemblance, ces recits furent imagines dans un 
milieu depourvu de renseignements bien precis sur I’etat du 
bouddhisme dans le Behar ii I’epoque ii laquelle se rapportent 
la vie de Buddhaghosha et le voyage dans I’lnde du moine 
chinois Fa-Hian, c’est-a-dire soit en Birmanie, soit m6me a 
Ceylan, en un mot dans des contrees eloignees de I’ancien 
pays de Magadha ou du Behar actuel, et de plus, longtemps 
apres Buddhaghosha. 

De la situation du bouddhisme dans le Behar a une epoque 
voisine de celle de Buddhaghosha, nous savons par les 
Memoires de Fa-Hian, entre autres choses, qu’a I'endroitou 
le Fondateur atteignit la sagesse parfaite, c’est-a-dire aux 
environs de I’arbre sacre, se trouvaient trois monasteres’. Les 
moines qui occupaient ces demeures se distinguaient par une 

1. Le texte pMi de la l6gende est doua6 plus bas dans Tappendice A. 

2 Record of the Buddhistic Kingdoms, p. 77. 
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observation rigoureuse de toutes les regies du Vinaya, ce 
qui ne pouvait avoir lieu sans une connaissance complete 
de cette partie du canon, connaissance evidemment impos- 
sible a acquerir sans I’aide de commentaires ; or, ces 
commentaires justement, selon les chroniqueurs singhalais, 
n’existaient pas dans I’lnde. C’est pour les cliercher que 
Buddhaghosha alia a Ceylan. 

Hiouen-Thsang qui visita plus tard les memes endroits, 
mentionne un grand monastere a tres pen de distance de 
I’arbre sacr6’. Ce monastere, d’apres lui. aurait ete construit 
par le roi de Ceylan; il y vivait environ mille moines, et 
ils appartenaieut tons a Tecole dcs sthaviras, mais etaient 
en meme temps nicdidy artistes. 

Los legendcs no nous apprenncnt pas dans quel monastere 
au juste Buddhaghoslia fut convert!, recut I’ordination et 
vocut, et, ce qui est bien plus grave, elleslaisscntabsolument 
inexpliquce la question de savoir comment, dans un milieu 
de Mahayanikas, put naitre le desir de se procurer les 
commentaires des Hinayanikas. Et cependant voici ce qui 
ressort du recit des legendcs du Sud. Dans nn des monasteres 
voisins de Buddha-Gaya.oii florissait le maliuyana, Bnddha- 
gliosha rcgoit son education bouddhique ; a pen de distance 
de la se trouvent les monasteres de Niilanda, ofqcomme nous 
I’apprennent dcs sources digncs de foi, I’erudition bouddhique 
6tait prospere. N<?anmoins, c<* n’est pas la (jnc s’adresse Bud- 
dhagliosha pour avoir un comineutaire du canon, on meme le 
canon coinplct : 11 va a Ceylan clierclier le canon singha- 
lais (traduit cn singhalais ((uarante aiis auparavant) et un 
commentaire du canon dans cette meme langue. 

Pour un croyant cpii admet les dons exti aordinaires du 
religioLix bouddhiste. ([ui jieut-ctre ne doute meme pas do la 
naissance miracideuse de Buddhaghosha. il n’y a ancune 
dilfieulte aconcilier de> contradictions (pii sautent aux yeux, 

1. Memoirc-^. etc., 1. ir.li. 4'^7. 


U 
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et I’exactitude de la legende ne lui inspire aucun soupQon. 
II ne pent, il ne doit nidme pas se demander comment et 
quand Buddliaghoslia apprit le singlialais ; pourquoi dans ses 
(jeuvros voluminenses on nc ti'ouve pas la moindre allusion 
a aucun de ces livres qui etaient certainement en usage alors 
parmi lesmoines de I’lnde septeutrionale et devaient luietre 
connus,a lui qui vivait dans leBebar ou I’ancien pays de Ma- 
gadlia. Mais une critique impartiale doit connaitre de ces 
questions et peser avec soin toutes les difficult6s qui s’y 
rattaclient. II pourra alors arriver que tous les recits sur 
Buddliaghoslia n’apparaisscnt plus que comme une legende 
de pure invention se rapportant a une epoque oil effective- 
ment quelquc mouvement litteraireseproduisit a Ceylan, oil 
le canon fut partiellement traduit dans la langue locale, on 
divers cunimentaire.s furent reunis ot fondus en un soul touB. 
II se pent (pie plus tard on ait attache a cette teuvre le noin 
d'un saint considere comme rincarnation d’un fils de dieu 
(Devaputra), qui, apres une courte apparition a Ceylan, avait 
remportii dans I’lnde les fruits de ses travaux. Les chroniques 
locales qui nous racontcnt tout cela n'expliquent pas comment 
ces productions litteraires emportdes dans I’lnde se trouvent 
cependantii Ceylan et non pas 1;\ ou les lit parvenir Buddha- 
ghosha qui, selon sa hiographie, travaillait non jias tant pour 
Ceylan ou la Birmanie que pour le Magadha. 

(juoiipie (Ml (Uisacciu’d avec l)e;uicou|) de savants dans iiotre 
a]jpr(k-iatioii lie la legende de Buddliaghoslia, nous jionsons 
uiianinoins qu’il n’v a jias di^ motif pour refuser tout fon- 
deineiit liistori((ue au\ rdcits ipie nous possedons sur lui; il 
est ties vraisemblable (pie cette acti\it(i liftii'iaire dont nous 
venous de parler se inanifesta a Ceylan avec line intensit(‘ 
particuliere du IX'"" au siecle apriis J.-C., et que le fruit 
en fut ce vaste cinninentaire que les savants out aujouid'hui 
soils les yeux. Le souvenir de ce travail, comme beaucoup 


1. \ u\ . I'rntitnijl.'^a. ]> mi et 'sUi\. 
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d’autres, se conserva dans le milieu bouddhique sous 
forme de legende; tons les resultats du labeur de plusieurs 
siecles furent attribu6s a un personnage unique, a un thau- 
maturge glorieux, d’origine celeste, a un maitre spirituel, n6 
dans I’lnde, dans un lieu proche de I’arbre de la Sagesse’. 

En donnant cette explication des I6gendes relatives aBud- 
dhaghosha, il est impossible de ne pas reconnaitre en meme 
temps <pie I’epoqiie a laquelle on rapporte ordinairement le 
commentairc pidi, c’est-a-dire le milieu du siecle apres 
J.-C., est determin6e avec beaucoup de vraisemblance. 

Le second 6crit, dont on a parl6 plus liaut, est attribue a 
Vasumitra, et si on savait exactemeut quel est le Vasumitra 
qu’il faut considerer comme I’auteur de La roue qui montre 
la difference des prtncipales opinions, la question de la date 
de I’cerit lui-memo se simplifierait notablement, et le livre 
nous donnerait alors des renscignements sur.l’etat des doc- 
trines sectaires a une epoque determinee. Malheureusement 
on ne pent resoudre ([u’approximativcment le probleme 
qui concerne I’auteur de cet important ouvrage. 

La plupart des temoignages qui se rapportent aux divers 
ecrivains bouddhiquos du nom de \’asumitra sent r6unis 
dans riiistorien thibetain Tarainitlia, source moderne et par 
suite pas toujours silre. ISe referant a un monument tres 
aneien, Taranatha considere (p. 05), un de ces \’asumi- 
tra comme contemporain de Kanislika et membre du concile 
du Kashmir a Kundalavana ; inais il ajoute cette remar(|ue : 
(( 11 ne faut pas \oir dans ce \ asiimitra le meme personnage 
que \ asuinitra, le grand docteur lies \ ailjhashikas, lecpiel 
vecut plus tard » (p. 05). 

Apres ce personnage, Taranatha nomme encore un \ asu- 
mitra, originaire du royaiune de Mara, memlu'e de la secte 
des Sarvastivadins et (|ui, en compagnie du bhadanta Gho- 
shaka, emigra de I’lnde dans le pays d’Acmaparanta. limi- 


1. M.ix Mri.I Ell, .S'. iJ. r,i Ihr vol X. p \\ et mii\. 
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trophe de Tuhara. Cela eut lieu « apres la troisieme assem- 
blee et peu apres la mort du roi Kanishka lui-meme)) (p. 67). 

Continuant I’enumeration (p. 74) des grands ecrivains, le 
meme auteur dit encore : « Le.s bhadantas Dharmatrata, 
Glioshaka, Va.sumitra et Buddhadeva, sont consideres coniine 
les quatre grands docteurs de I’ecole des Vaibhashikas. » 
« xMais, ajoute-t-il, il ne taut pas confondre... ce Vasumitra 
avec deux autres dont Tun a ecrit le (^lastraprakarana, et 
I’antre le Saniayabbedoparocanacakra. » Sur ce dernier 
Vasumitra rhistoricn tbibetain nous donne rinforniatiun 
suivante ; « \’asiiniitra coniposa un commentaire de I’Abbi- 
dliarmakoca. 11 est aussi I’anteur de la Koiie (pii montre 
la ditferenee des dix-luiit ecoles (j). 175).)) Le professeiir 
Wassilieff qui ne se montre pas generalement crediile, 
ni dispose a admettre aisennent I’antiijuite des ecrits boiid- 
dhiqiies, a ci u n(vessair)' de coinnienter ainsi ce passage : 
<1 Si la date veritable, est, coniine nous le supposons, voi- 
sine de repo(iue d’Hiouen-Tlisang qui a traduit cet ecrit 
en chinois, comm<mt a-t-il pu se faire que le cliinois nous 
ait conserve jus<[u’a present deux traductions encore plus 
anciennes? II taut done penser quo I’anteur se tronipe en 
prenant le \’’asumitra qui a compose le commmitaiie de 
I'Aldiidhannakof^a pour le nieme personnage (pie celni (pii 
a dcrit sur les (i'coles, d’autunt ]>lus que nous rencontrons 
(Uija un \'asumitra a une (}poque plus ancleiine el <pie les 
buuddliistes lui attribuent precisdinent la reconciliation des 
(icoles tp. 175). ') Suivant Taranatlia nous devons admettre 
plusiours (1‘Crivains du noin de Vasumitra ; 

1'^ Le contemporain d(“ Kanishka. 

Le C'asumitra cpii emigra dans un ])ays voisin du Tolia- 
ristan (Ui compagnie de Glioshaka. 

Le celebre docteur des Vaibhashikas. 

4' L’auteur de rAbhidharina(,'astraprakarana. 

5" L’auteur du Commentaire sur rAbhidhai inako(;a et de 
I’ecrit : « Koue. etc. n 
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De ces cinq ecrivains c’est le plus ancien qu’il faut consi- 
derer comme I’auteur du Qastraprakarana. « Dans la preface 
de rAbhidharma chinois mise sous son nom, il est dit de lui 
que c’est le futur successeur du Bouddha Maitreya, le Boud- 
dha Sinha ; son pere 6tait brahniane dans le royaume de 
Pita (Videba) ; son nom de la'iqueetaitUttara(U-do-lo); sui- 
vant cette preface, Vasumitra naquit quand le Bouddha 
vivait encore et composa ce livrc apres la mort du Maitre. 
S’etant trouve dans le royaume de Kanyakubja (Tsao- 
tcheou-dou), il se fixa dans le jardin de Pau-nai et devint 
fameux dans le monde entier’. » 

Hiouen-Thsang dbcrivant le Gandluira’ mentionne cet eeri- 
vain bouddliiste : <( Parmi les saints et les sages de I’anti- 
quite, dit-il, beaucoup vinrent de I’lnde centrale ici et se 
fixerent en ce pays pour instruire et conduire les hommes. 
On pent citer comme exemple le docteur dos (^astras Vasu- 
mitra, celui qui a oomposb le traitd Abhidharmaprakarana- 
padagastra. » 

Yagomitra, I’autour d’un commentairo circonstancie s\ir 
rAbhidharmako(;a, cite aussi ^bisumitra au nombre des 
auteurs des premiers Abhidharmas ot le distingue du corn- 
mentateur de rAbhidharmako(ja, disciple do Gunamata. 
lliouen-Thsang connait aussi le Vasumitra, qui est le deuxieme 
cn date, le contemporain de Kanishka, l>ien que dans la tra- 
duction francaise de ses Memoires la transcription chinoise 
du nom propre indien ait ete inexactemeiit odablie en 
Sanscrit ; a cet endroit de la relation du pelcrin chinois il 
faut lire Vasumitra et non Vasubhandu h 

Lc second et le troisieme Vasumitra de la liste de Tara- 
natha ne doivent peut-ctre pas etre distingues du contem- 
porain de Kanishka; lc second est cn effet mentionne pen 
apres le premier et on ne sail rien de lui, sinon qu’il emigra 

1. Wassilieff, III, 67, note. 

2. Memoires. etc.. I, 119. 

3. Wassilieff, III. 66, uote, Memoires. etc., I, 175 et «uiv. 
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dans le Toharistan ; ce qui a pu aussi arriver au contempo- 
rain de Kanishka apres la mort du roi son protectenr. Le 
troisieme \'^asumitra est donne coinme un grand docteur des 
Vaibhashikas. Hionen-Thsang. paidant du concile tenu sous 
Kanishka, rapportc que les Anciens presents a ce concile au 
nombre de cinq cents, composeront sous la direction de 
\’asumitra, entre autres ouvrages, et pour expliqiier I’Abhi- 
dliarmapitaka, le commentaire dit Abhidharmvibhasha- 
(•dstra. On pourrait croire (|ue le celebre \^aibhasliika Va- 
suinitra et le contemporain de Kanishka ne sont qu’un seul 
et m6me personnage. 

Aucun de ces ecrivains n’est I’anteur de rouvrage sur les 
sectes bouddhiques. Taranatha affirme que cet ouvrage est 
d’un ecrivain tres recent, le meme qui a aussi commente le 
livre de Vasubhandu, rAbhidharmakoga. II n’y a guere 
aucun motif de suspecter I’exactitude de cette derniere indi- 
cation. Le professeur Wassilieff a montre clairement (voyez 
plus haut) que Tauteur de I’ouvrage sur les sectes ne peut 
pas etre contemporain d’Hiouen-Thsang; mais TaranAtha 
n’affirme cela nulle part : la conjecture chronologique appar- 
tient entierement au savant traducteur qui I’a lui-m6me 
brillamment refutee. Tarftnatha dit seulement que le con- 
temporain de Kanishka et I’auteur de I’ecrit sur les sectes 
ainsi que du commentaire sur rAlihidharmakoga sont deux 
personnages dilTcrcnts. Le professeur Wassilieff indiqueune 
consideration qui rend impossible de faire du dernier le 
contemporain d'Hiouen -Thsang. A ces temoignages il 
faut en ajouter un troisieme : Yagomitra appetle ^^asu- 
mitra, commentateur de rAbhidharmakoga, le disciple 
do Gunamata’, et tres souvont citeleurs opinions simulta- 
nement. 

Gunamata est connu do Taranatha et d’Hiouen-Thsang. 
Le premier en dit « qu’il dtait verse dans toutes les sciences 


1. .4. A f . fnl. 1X1 
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et qii’il composa iin commontaire sur rAhliidlianuakdca ain.^i 
que sur le Mulamadhyama, otc.’ ». riioiien-Tlisaiiy cimnait 
un Gunainata qui brilla dans uno dispute avee Madhava, 
philosophe bralinianique de I’ecole Sankbyab 

Ces temoiynayes nous amenenl a concku’o (|ue \'a'umi- 
tra vecut avant Iliouen-Tlisany, niais aptvs Kanishka et 
aussi apres rauteur de rAbhidliarniakoca, c’ost-a dire Vasu- 
bhandu. 

Quelquos renseipnements sur \'asubhandu et son temps, 
outre eeux que Ton trouve dans les Menioircs d'lliouen- 
Thsang et dans riiistoirc de dViraiuitlia, nous sonl eneore 
fournis par unc biograpliic specialc di‘ ce iicrsonnage <|ui a 
etc traduite cn chinois sous la dyna-tie T(?bcn (boT-.bsS) par 1(5 
oelebre Jen-Ti k II est rlair que. si cette biograiiliie a d(qa 
an VP si(?cle iHc traduite en tdiinois. boriginal a du existcr 
dans rindo bien auparavant, ot le evb'ibrc auteur y vivre 
encore plus tot. Scion cette biographic. \'n>ul)bandu V('‘cut 
dans le IX*” si(}cleapr(.'s la mort du Rouddha. il naquit dans le 
royaume de PurushapuiM, rnais il (h'ploya surtout ‘'On acli- 
vit(? a Ayodhya sous le> rois \'ikram.idilya e( Pniditya. 

Hiouen-Tlisang dit aussi que Vasubliandu fut le cont(nn- 
porain do Vikrainaditya. roi de Piavasti et de son tils 
t'ila^litya* . C’est ce synchronisme (pii a servi do ba^e prin- 
cipale pour (3tablii' la date de \'asubliandu. 11 (^'t lii('n elair 
qu’on n’a aucune I'aison d’identilier ^’ikl■alnaditya, roi de 
^’ravasti, avec le priiKei bi(Mi connu (pii a donm; si^n nom a 
line i^re indi(mne ; e'est par la mkinmoins (pi'ont debiiti' los 
recbercliPs ; apri's (pioi on a aiii'-i raisomii-: pui-.(pio \’ikrama- 
ditya a du vivre dans la preumn-e moilii- du \'l'‘ '-ioi-hx \’a^u- 
bliandu. lui. csl de la sccoudc', c’cst-a-dire d’une (i[io(pie 

1 . W \-iii irri .III ISI 
Mi'iii i' i-r-. I, 1 n’ i.'t -iii\ . 

i \V \s-n II KH. ’ liinli:, 1. CIO Cl 1, 'Ul\ 

t .ir - (■•- , I. 11 "i I'- ~niv 

S. M i X M ''LLhll. In-li.f, . J). ct '■'in 
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posterieure a celle oii sa biographic avait d6ja ^te traduite 
en chinois. On s’est efforce d’appuver cettc conclusion par 
line serie d’autre.s arguments, niais on coniprend ([u’ils ne 
supportent pas la critique en face de la date indiscutabh' 
de la traduction chinoise de la biographic. L’auteur de I’A- 
bhidharmakoi^a n’a pu vivre an VI® siecle. Ses premiers 
commentateurs. Gunamata et Vasumitra, ont dii aussi vivre 
plus tot. Mi(.iuen-Thsang parle de Gunamata comme d’un 
ecrivain ancien'. 

La date de Abasubliandu, est-il dit dans un travail tres 
r6centV pent etre fixee avec une vraisemblance tre.s suffi- 
sante (can be fixed with tolerable certainty); maiscette vrai- 
semblance n’est qu’apparente, il est liors de doute (|ue Vasu- 
bhandu vecut avant le VI'’ siecle, c’est-a-dire avant le 
moment oti sa biographie fut traduite en chinois. et comme 
cost le meme Jen-Ti qui tradui.sit I’ouvrage de Ahi.sumitra. 
il va do soi quo cet ouvrage aussi doit etre rapportd a une 
epoquo antericLire. Mais de combien le travail do Vasumitra 
a-t-il precede le commentaire de Buddhaghosha? C’est ce 
qu’on ne pout jusqu’ici dclaircir d’une manicre satisfaisante. 

Il est clair qu’il faut considerer comme antcrieur a Bud- 
dhaghosha le texte pali qu’il commentait, le Kathavatthuppa- 
karana, qui constitue une dcs parties du canon pali ou des 
trois pitakas. La tradition fixe sa date avec beaucoup de pre- 
cision ; plus haut dans le chapitre IV on a montrencanmoins 
I'inconsistance de cettc determination. Dans un livrc que la 
tradition fait remonter a rdpoque d'Acoka le Grand, on 
trouve mentionnee cntre autres la soctc dcs \’ctulyakas qui 
n’apparut qu’au III" siecle apri's J.-C.^llest bien clair quo I’e- 
criton question n’a pu voir le jour avant cette derniere date. 

De tout ce qu’on vicnt de dire il resulte que les ecrits qui 


1. Mrmoirr?. etc.. E 412 et suiv. 

2. M.nx Mulleu, India, ete.. p. 302 et buiv. 

3. VViy. The MaharaiiKO |Ed. Tuh.nouk), p. 227, note. Cl. auseiplus haut. 
p. S2 et note. 
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servent de source's pour I’histoire quo nous aliens exposer du 
scliisine bouddlu(iue, doivent etre rap[)oi'tes a une dpoque 
comprise outre le IIP et le VP sieclo apres J.-P., et la date 
d’un seul d’entre eux, savoir colui (|ui est attribue a Bud- 
dliaghoslia, pent etre dotei'minee, comme on I’a inontrb plus 
liaut, avec quelque iirecision. 

Comme introduction a son commentaire du Kathavatthup- 
pakarana, Buddhagliosha presente au lectcur uneoourte his- 
toire de I’apparition des sectes bouddliiqucs ; cot aperru du 
developpement du schisme revient deux fois dans son on- 
vrage, I’anteur confirmc encore sa propre exposition par une 
citation tiree du Dipavanso quo I’on doit sans aucun doutc 
consid6rer comme la source la plus anciennede nos informa- 
tions sur le developpement des scctes. 

Le commencement du schisme, scion Buddhaghoslia et le 
Dipavanso, so rapporte a repo(|ue du deuxiemo concile. Ces 
memes inoines Vajjiputtakas qui avaiont admis les dix nou- 
veautes et avaiont etc pour cola excommunies et refutes 
dans le concile, formeront entre eux unc sectc particiiliere 
sous lenom de Mahasaiighikas. Solon notre auteur, ilsetaient 
dix mille. Beaucoup d’autros sectes tirent d'eux Icur origine. 

Des (1) Mahasanghikas se separerent deux autres sectes, 
les (3) Gokulikas et les (3) Ekabboliarikas. 

Los ( 2 ) Gokulikas produisirent les sCCtes suivantes : les 
(4) Pannattivadas ct les (b) Bahu^sutikas. Parmi ces deux 
sectes s’on forma unenouvelle : les ((>) Cetyvavadas. Les pre- 
miers dissidents avaiont produit de cette manierc six sectes 
des le II- sieclo'. 

Dans le cours du II'- sieclo. il se separa do la secte ortho- 
doxe des Anciens ou Theravadas. les (7) Mahinsasakas et 
les (8) Vajjiputtakas. 

Ces dernieres sectes en produisirent dans le meme sieclo 

1. K. I-, p., fol. .3: Gvaiii m.tha'-.inghilcarariyakulato dutivavas'a^nte p.afica- 
cariyakulam uppaunani taiu maha'iarigliikehi '•addUim cha honti. 
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quatre nouvelles: les (9) Dliammuttariyas, les(lO) Bhaclraya- 
nikas, les (11) ChannA"arikas, les (12) Sammitiyas. 

Dans le ID' sieele il se scpara des Maliinsasakas deux 
sectes : les (13) Sabbattliivadas ct les (14) Dhammaguttikas. 

lies Sabbattliivadas se separerent les (15) Kassapikas^ des 
Kassapikas les (16) Sankantikas, et de ces derniers les (17) 
Suttavadas. 

Scion Buddliaghosba, il se scpara de la scctc des Anciens 
onze sectcs, et il y cn avait en tout dix-huit, ce qui ne con- 
tredit pas le recit tin Dipavanso oil la genese des sectes est 
pi'csentee dans la meme succession’. 

Dans le riicit de la chroniquc singhalaise, leDipavanso, on 
trouvc en outre un trait qui n’cst pas sans importance et que 
Buddliaghosba a omis dans son exposition. L’auteur de la 
chronique, exactement comme Buddhaghosha, donne pour 
origine au schisme les dix nouveautes coupables dont il a et6 
question plus liaut en parlant du deuxieme concile, mais 
en meme temps il mentionnc, bien qu’avec beaucoup do con- 
cision et de brievetb, une autre action coupable des dissi- 
dents; il les accuse d’avoir detruit le canon primitif (mula- 
sangaham) et d’en avoir compose un autre, d’avoir, dans les 
ciiKi parties (nikaya) du Suttapitaka, determine a leur ma- 
nicre I’ordrc des di versos sentences et d’avoir altcre en beau- 
coup d'endroits de cc pitaka le sens et la loi 

Ces paroles de la chroni(|uc constatent le fait de rexistence 
de canons dilfthi'nlscliez les dilTbrentes sectes: elles mon- 
trent (pic les diverses redactions du canon se distinguaient 
non seulement par leur contenu, mais aussi par la distri- 
bution des sutras ct d’une maniere generate des diverses 
parties des ti’ois pitakas. A en juger par ceque nous .savons 

1. V'oici comraeiu rauteiir terniine SOU eaumeratioii: ime ekadaad acariya- 
5.Dla uppanna te thcr.ivailehi "addbiiu dvada^a hoaii iti ime ca dvacla'sa. in.i- 
b I'^abjihilvaiuiu eba Ufariyavada 'li sabbe ca attharasa aoariyavada dutivaia-s- 

iippnnna attharasa nikaya ti pi atthara'^acanvakulauiti pi etesam yr*va 
namaiii. 1. fol 4. Cf. The Di/facani'<a, p 35 et ^luv. 

2. D’/xiram^o, p. 36 
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aujourd'hiii clos divers canons sectairos, ('ctfe ditlVaence 
ext^rienre est ellectiveinent nn sjirne tries carac(i‘ristii|ui‘. 
T'n autre trait caraoteristit|ue pour I'a.spect ineine de ces 
canons est encore rclev6 par la clironi((ue, quand ellc rap- 
porte que les dissidents rojetereut une partie des Siiti'as et 
du Vinaya et coniposcient a la place de nouv(“au\ Sutras et 
un nouveau Vinaya: ils n’adinetlaient pas cei'tains livre^ 
que renferme le canon pali, par exoinple un des livics du 
Vinayapitaka, le Varivara, six parties de rAldiidhairna, 
le livre Patisambliida. le Niddesa (d une jiartie des Jatakas. 

En partie par iy:norance, en partie intentionnelKunent . les 
dissidents altererent le sens interne de la doctrine,'. Les 
sectes, d’apres Ic recit du Dipavanso, .se di.--tincuaicut au^si 
cxtericurement: dies adoptaient des noius spiiciaux. se 
rovetaient de robi's particulieres’. ditl'erant ])ar la coubnir et 
la coupe; les accessoires (pik.aiiployaient Ls moines des 
diverses sectes n’elaient pas les ineines, pas plus ipie lours 
ra])ports exterieurs avec le inonde. 

^'asunutl'a, exai.'teuient eoinine les >onrces sinylialaiscs, 
commence I'liistoiia' du sclii.'me, au ll" sieelc; mais d’ajire.s 
son exposition, les dix-lmit 'cctes n'appanuent |)as seule- 
ment dans le cours du 11“ ^iecle ; idles s elendi ren t sur 
un espace de temps beaucoup plus eonsidt'u’able. La ti adition 
sinelialaiso recounait bienaus>i de-' '.eete> modei’iie^ ; seidi'- 
ment elle ne les met pas au nonibre de.-- dix-liiiit princi- 
])alesb 

1. Hi I/I |) !56. Cl I > fin >!. '‘i-c'i r / ‘I . \L'ii 

2 Cp pn>>dL:t? dll ,i et** diiin‘ni''n» u.iduit ]mi MiuiNrtiL', -i 

,nnni lui pnr tl’ Vr.vi". No'i' '•mvon" lo conimrnMirv miliLri-n*'*. Vov /’/d- 
t f inol, f d . p. xLVii, iio’p. Lo-' i!jtToroii‘> iimui'n tli-*- nioinc-i dt."- 

divcr^c> Ip-i <litf.>rcn'‘Ox ,i,. .•.mlour ot do-' rnln-v li.in- 

<h\or>o-' -'OCiC'-. •'Oiu mounoim"-' .iii-"-i d.iM' d’diitr*’" \''>v Wx — i- 

I ir.Er. fid'iil'llii -inv', I,']* : "'t. u.s ^ J'lUt n^l '•'no 

t XIV, p ct 'Uiv. 

3. Ddii' lo D' ov'-'/ot p oE lo" ■'Oi-<o-' po-''"rioiiro-' >iil .tni'i '’niiniorf • 

1 HeraavdTikas. ::?i Kiia.nnka':. 3' "-^iddhmhi-. i LiiM'.i'Olika', o; Aj'di.i'o- 
lilv.i- .6) Kajcii^inka'. Ddii- K. r. />. moii m inU'-Tii L.iuhou du dornior iiunn <>]\ 
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La communaut6 bouddbique se divisa, selon le recit de 
Vasumitra, d'abord en deux sectes : les Sthaviras et les 
Maliasanghikas. 

Au corn’s du IP' siecle, coiitiuue-t-il, les Maliasanghikas 
formerent les sectes suivantes : (1) les Ekavyavaharikas, 
( 2 ) les Lokottoravadins’, (3) les Kukulikas (ou Kukkutikas), 
(4) les Bahugrutiyas, (5) les Prajnaptivadins. 

La deux centieme aimee, dit cnsuite Vasumitra, un Tir- 
tliika entrd dans la vocation spirituelle (le bouddhisme) et 
vivant sur la inontagne Jaitya, forma trois ecoles, (b) les 
Caitikas (Caitya^aila), (7) les Aparagailas ct (8) les Uttara- 
cailas (ou Purvagailas’). 

Le schisme dans la sectc dcs Anciens ou Sthaviras no 
commenga, scion notre auteur, qu’au IIP siecle. 

Tout d’abord les Sthaviras so diviserent en deux partis : 
1'^ les uns atlirniaicnt quo toutexiste [(1) Sarvastivddins], ils 
etaient appeles I’ecole Hetuvada ou de ceux qui admettent 
unc cause, mais avaicnt aussi d’autrcs denominations : Mu- 
runtakas, Vibhajyavadinsp 2 '^ I’autre parti des Sthaviras 
s’appelait I’ecole Haimavata (2)'. 

Dans le courantdu IIP siecle il se forma encore d’autres 
sectes : des Sarviistivadins sc separercnt (3) les Vatsipu- 
triyas: de ces dernierssortirent (4) lesDharmottaryas, (5) les 
Bhadrayaniyas, (6) les Sainmatiyas et (7) les Shannagarikas. 

La division alia plus loin; dans le IIP siecle, des Sarvas- 

lit V.ij.iriKas (ou VajiriyU' soloii In lecoii On lu^ ilc Pnn^). Vnv. Tho Ma/id- 
ivi/u.'v) Tuunour, I). 21, lit Vad.inv.i. I„i tr.idiUou 'iiighnl.U'e ne oomiito pas 
les Singlialnis nu nombre de eO' 'Oi'tes. D.iii^ A', r /i (fol. 7) afifie pi ca 
acarivnv.ida up]iaiiiKi te idh.i nnadhippeta. 

1. Cette secte ne se rencontre pas dans les li'tes singhaUuses. 

2. Les deux doriiieres sectes soul donnees conimc recentes dans le Dipn- 
L-amso. Viiv. plus baut. — 11 faut distiuguer les Uttaiaeailas des Piirva- 
eadas, autremeut ou ue trouve pas les neuf sectes des Mahasaughikas dont 
parle Vasl'miira. 

•S. Voy. WAssiLiEbT. I, p, 230. 

4. Cf, avcc Texpositiou de Buddhagtiosha. La dorniere ecole, selon le 
Dfpacamfo. est au nombre des ecoles recentes. 
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tivadins se s6para la secte cles (8) Mahicarakas et de celle-ci 
les (9) Dharmapuptas « reconnais.sant pour maitre Maud- 
galyayana’ ». Dans le nienio sieclo, au sein des Sarvas- 
tivadins se forma une nouvelle secte, la secte (10) Suyar- 
slia dite par certains Kacyapiya. Dans le siecle suiyant, 
le IV® apres la mort du Bouddha, des Sarvastiyadins se 
s6para la secte (11) Sankranti dite par (pie'(iue.s-uns des 
Sautrantikas et reconnaissant comme son maitre Dharmot- 
tara ou Uttaradliarma’. 

Dans les deux list<'s qu’on yient de donner des secies 
))ouddliiques, lours rapports peiu'alopiques no sont pas les 
memos, et il n’est guero jtossible de decider de (piel cote se 
trouye la xerite. D’autres sources exi^osent le di'yeloppement 
du scliisme, c’est-a-dire la naissance des nonyell('s secies, 
dans un ordre encore ditferentk 

Dans I’expose de \'asumitra, cep(‘ndant. on Irouye deux 
details importanls (pii pretent a son recit une grande yrai- 
semblance, II aftirmf' quo les seeb's nacjuiri.nU et se dey('- 
lopperent non seulement dans le II'' siecle apres la mort 
du Bouddha, mais (.mcore beanooup plus tard, dans le IID et 
le IV*-'. D’apres la tradition singhalaise, le developpement 
du schisme aurait eu lieu, et seidement dans le II'' siecle, 
ce qui est bien moins vrai.semblable. II est dilticile de sup- 
poser que la communaute tout d’un coup, au cuurs d’un seul 
siecle, se suit partagee en dix-huit sectes. 

\ asumitra, parlant de l urigine des sectes. nomine aussi 
parfois les maitres cjne les sectes reconnaissaient en ipielque 

1 Vo} . Wassiliefc, I. 231, note 
2. Vo\ . Wassilieff, I, 233, note 4. 

3 Une autre enumeration dc! 'ectes se trouve dans Tiiranat/ia, Wassii iekf, 
III, p. 2,39 et suiv ft. la note de Wassii.ikfi eitCe i)lus haut. lies reieei- 
guenient' sur les sectes se troiivent .mssi dans les deux aitii’les siuvants 
Jci IF.N, Stanisl.i>, Elites ihviu’ses des noin', des dix-liuit eeoles srlusinati- 
(jnes, suitie' ilu Buudillnsine. Vo\ . Journal Ariutojur, 3"' seiie, l XIV. 
p 327 et 'UIV , et Hrvi.. Rev S, 1 hr rnihtren S'e/e.o/s (,/ liwldhista. Voy. 

'1 he Incl AntdiUarji . vol IX (l.Ssni. p. 299. 
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sorte comme leurs autoi’ites exclusives. Ce detail inconnu ii 
la tradition singlialaise, si on le rapproclie dcs appellations 
d’un caraclere evidcmment gdographique de eertaines sectes, 
coinino ])ar exemplo Caitika. Aparacaila, Uttaracaila, Pur- 
vaeaila, Haimavata, Sliannagarika, semble donner a entendre 
la nianiei'c tonte natnrelle dont la communaute bouddliiqne. 
en setendant dans les diverses contrees de I’lndc et guidee 
par les o]>inions de divers doeteurs. se serait separee en 
sectes divisees sur des questions particulieres. Dans le prin- 
eipe, le premier motif de la separation out certainement im 
caractere plus serieux. Cost ainsi du moins que Vasumitra 
nous rcpresente le schismo. 

Pes dissensions, cnsuite le sehisme eurent pour cause, 
selon son la'rit, cinq questions diversement rosolues par les 
membres do I’ancienne communautd bouddhique. Pour 
employer ses pro[)res tenues, « le partage de la communaute 
des spirituels (du sangha) », resulta de I’examen et de la 
proclamation des cinq propositions (suivantes) : 

1“ La conduito par d’autres ; 

2’’ L’ignorance ; 

3“ Le doute; 

4° Le raisonnement d’apres (I’imitation) d'autres. 

5“ La production du clieinin pai- les paroles, c’est-a-dire 
reiiseignement du Bouddlia 

Sur ta,-s ([iiestions les moinos « se inirent a citer cliacun 
les parok's de son docteur et a pruduii'e des atlirmations con- 
traires j crllt's des aulres ' ». 

Quatic de cc's points, comino on le verra plus bas, se rap- 
portaient a la tloetriue d')gmati(pie sur I’essence de karliat, 
du ^aint, on, ci' qui revenait an memo, du Fondateur, de 
rillumine, du Koiiddlia, etc. 

Sur la cin([uieme (piestion, <■ la production du chemin par 
les paroles)), Wassilinti' fait cette reinanjue' ; « Le cinquieme 

1 \\ Ar'lLlLl I . I. p 

L* Id . ihitl — M. Id., thid. 
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torrae se rappdilo a la vertii lie la <li)ctrino dn Bouddha : ses 
paroles sullisent-elles pour diTOiivrir le ela'inin ii’est-ee 
quo daus sa paroh' ([ii'il e^t roul'oriiK-'’ n Bails los texlos hoiid- 
dhi(jues, palls on saiisci its, on troiivo doeti’ine (pie lo 

salut, cii d'aulre.s leruu's la possu^^ioll dneheniin, pent etre 
obteiui noil seuleineiit a I'aide des paroles on de I’ensoigiie- 
ment, mais aussl jiar la meditation droite Les hi'ai'tiqnes 
qni allirinaicnt ipie 1(3 cliemin \i('nld('s ]iaroles. (jn’il n’est 
possible de so sanver (pi’en s’ap|)ropriant la doctrine dn 
Bouddha, devaient, on h' (■oin|irend, ix'jc'lcr le denxiinne 
inoyen de saint. Si nous eoinprenoiis la einr|ni('‘me (|nestion 
de eelte inanieia-, son lien avei- hs j)r('‘C('dt'nles deviendra 
parfaitement elair. La encore noils a\ons nn non\ean ihAe- 
loi)|)eineiit de la (picst ioii de I'essciiee de I’arliat , dn saint, ot 
de riniportanci) de ses |)aroles on de sii doctrine pour le 
salut : (I eiiKiniinne terme anssi, dit le prof(‘'Seur W'assi- 
lietf sc rapporte d’ordinaire an.'; arliats. » 

Tons ees details mu' h's causes du s(diisme bonddlii(]ue 
maiKinent dans le^ reiiseiencnieiils (pie foiirnit la tradition 
singlialaise snr la inanii-ro ilont le .'unglia se partagea en 
seetes. Mais, dans le rdcit ndalif an\ dix p'hiits, oeea.si(.in dn 
.s(diisnie priinitif. outre c('ii\ (pii s(‘ rajiportent an A'inaia, 
on en m('ntionne nn (pii relic en (piehpie sorte la tradition 
singlialais(,‘ avee celle dn Nord. savoir rdr//mn/,o/>/cy L(‘s 
avis ('taieiit iiartaghs sue la (jiie^tion d(‘ sa\oir (pielh* impor- 
tance il lallait at tribiKU' ;i rexemph' dn maitia'. t'ette iioii- 
veant(‘ lie I’nt p.is coiniiletement repon^^t'e an c((ncile, et il 
est |iermis de croire ipie e'e^t de l.i (jiie prit iiai'''anc(‘ la 
ipiestieii pins ab'-liaite de 1 e-'-enee nithiie dn 'aiiit on dn 
maitre. S'il taut s'niclin('r ab'.olnment devant I'antoiild' dn 
maifia', (’ela '•innilie (pi'il c'-t impeccable. el ahn-' ipre-l-il 
(.lone'.’ Kt cot aiii'i (pR s(’deva l.i (|nc'tion de I arlial. oni-' 
Celle lies divers de.ma'S de la '-aintetb. 

I \ i|\ .ll»lnMI<l I. •’ 15. 

\'i)\ pill'- lldlll. i> -iliV 
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APPENDICES AU CHAPITRE VIII 
Appendice A. 

budclhagliosattherassa atthuppattini samkhepamattara vak- 
khama. kathain silialabhasakkharchi parivattitam pariyattisasa- 
naiii magadliabbasakkharena ko nama puggalo parivattitum sa- 
kkliissatiti maliatthera nimantayitva tavatinisabhavanani gantva 
ghosaiii nama de^ aputtani disva saddliiin sakkena devanam indena 
taiiiyacitva bodhirukkhasamlpe ghosagame kcsassa nama brahnia- 
nassa kcsiya nama brahraaniya kuccliimhi paiisandhiiii ganbilpe- 
SLiin. kliadatha bhonto pivatha blionto'ti adi brahmananani afina- 
mafinani ghosakale vijayanatla ghoso’ii naraani akasi. sattavassi- 
kakale so tinnain vedanain paragu ahosi. atha kbo ekena arahan- 
tona saddliiin vedakalhani sallapanlo tani kathain nitihapetva 
kusala dliamma akusala dliamma avyakata dhamma'ti adinii para- 
matthavedani nama buddhaniantani ])ucclii. tada so tain sutva 
ugganhitukamo luUva tassa arahantassa santike pabbajitva deva- 
sikani dovasikain pitakattayain satihimattehi padasahassehi sajjha- 
yaiii akasi vacuggatani akasi. ckamasen'eva tinnatn pitakanani 
paragii ahosi. tato paccha raho ekako’va nisinnassa tad ahosi 
buddhaldiasite pitakattaye mama va panna adhika udahu ujiajjha- 
yassa va’ti. tani karanani natva upajjliacariyo niggahani katva 
ovadi. so saniv'ogappatto hutva khamapetuni vandi. upajjliacariyo 
tvain avubo sihaladipani gantva pil.akattayani sihalabhasakklia- 
rena likhitaip magadhabhasikkliarena liklialii. evaiii sati ahani 
khamissamdi aha. biiddhagho^o c.i jiitarani micchadilihibhavato 
mocL'tva acarivassa vacanani sirasa paliggalietva jiilakattayani 
likhituni sihaladipani navaya aganiasi. tacia samuddamajjhe tihi 
(livasrlii larantf biuldhadaitatthiTo ca sihaladipato iKivaya aga- 
cchanto antara niaggo duvanain annbliavena ahriamaririaiii passitva 
karanani purchitva jani janilva ca buddhadattatthero evani aha. 
maya avuso kato jinalanikaro appasaro’ti mannitva pitakattayain 
parivattituin likkhitinii nadanisu. tvani paiia pitakattayain saiii- 
vannehiti vati a attano sakkena devanam indena dinnani haritaki- 
phalani ayoinavalekhanadandani nisitasilan ca buddhaghosatthe- 
rassa adasi. evani tesain dvinnaiu theranani arihamauhaiii salla- 
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pant'inani yeva dve nava sayam eva apanetva gacchinisu. buddha- 
ghosatthero ca sihaladipam patva pathamatii sanghapalattheraiii 
passitva pitakattayaiii magadhabhasakkharena paiivattitum agato 
mhiti karanani arocetva sihalabhikkhu ca sile patitthaya’ti adi- 
gathaiii niyyadetva imissa gathaya atthani pitakattayani alojelva 
sainvannelilti uyyojesuiii. tasraini yeva divase sayanhakiilato 
patthaya yatliavuttagathaiu pamukhain katva visuddhimaggaiii 
akasi- katva taiii kainmara nippbadetva tcna uanapabhavaiii vi- 
manisetukamo devanani indo tani gandhani antaradhapesi. puna- 
pi there akasi. tatb'eva devanam indo antaradhapesi. punapi 
thero akasi. evani tikkhattuni antaradhapetvii pubbagandhe pi 
dassesi. tinnani pi gandhanam ahhamahnaiu ekapadamattena pi 
visesaUi n'atthi. sahghapalatthero ca tanr aradhayitva pitakatta- 
yaai niyyade.si. evain visuddhiniagge sahghapalattherassa yaca- 
naiji arabbha visuddhimaggo kato’ti agatani biiddliaghosuppatti- 
kathayain pana sahgharajattherassa ayacanain arabbhii’ti agatani. 

ayaiii buddhaghosupattikathayain agatauayena dassitabuddha- 
ghosLippattikathasainkhepo. 

(sasanavaniso.) 


Appendice B. 

1 . 

cluve hetu duve paccaya savakassa sammaditthiya uppadaya 
parato ca ghoso saccanusaiidhi ajjhattah ca youiso manasikaro’). 

tattha kataino parato ghoso. }a p.arato desana ovado anusa- 
sanl saccakatha saccanuloino. cattari saccani dukkhasainudajo 
nirodho inaggo. imesani catunna!n saccanani } a desana .saiidassana 
vivarana vibhajana uttanikiriya pakasuna ayaip vuccati saeeaiui- 
lomo ghoso’ti 

tattlia katanio ajjhattaiu yoniso manasikaro-). ajjhattani yo- 


1 . Coiupauv ^ % g jfg | ClftlClRr 

II ^ I FI^T JlTRrll I sl SI tTrlTOI 

I st I tiTriii •leaifiT qiRini ?f?i ii a . a. r.. 92 . ’ 

2. I SiqFai IFI 

II -1. A-. 206. 
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niso manasikaro nama yo yatha desite dhamme bahiddha aram- 
manam anabhiharitva yoniso manasikaroti ayam vuccati yoniso 
manasikaro taniakaro yoniso dvaro vidhi upayo yatha puriso 
sukkhe katthe vigatasnehe sukkhaya uttararaniya thale abhima- 
ddamanam bhabbo jotissa adhigamaya. tarn kissa hetu. yoniso 
aggissa adhigamaya. evam evassa c'idam. dukkhasamudayaniro- 
dhamagganam aviparitadhammadesanam manasikaroti ayaiii vuc- 
cati yoniso manasikaro 

P. u,, fol. 1 et suiv. 


2 . 

parato ghosena ya uppajjati pauha ayam vuccati sutamayi 
pahua. 

ya ajjhattani yoniso manasikarena uppajjati panha ayam 
vuccati cintamayi pahha’ti. 

ima dve pauha veditabba. purimaka ca dve paccaya ime dve 
hetu dve paccaya savakassa sammaditthiya uppadaya. 

tattha parato ghosassa saccanusandhissa desitassa attham 
avijanauto atthapatisamvedi bhavissatiti n'etam thanani vijjati. na 
ca atthappatisanivedi yoniso manasikarissatiti n'etam thanam vijjati. 

parato ghosassa saccanusandhissa desitassa attharn vijananto 
atthapatisatuvedi bhavissatiti thanam elam vijjati. atthapatisam- 
vedi ca yoniso manasi karissatiti thanam etani vijjati. 

esa hetu etam arammanaiu eso upayo savakassa niyyanassa 
n'atth'ahho. 


P. u., fol, 2. 



CHAPITRE IX 


Les Doctrines heretiques. 

1” La question de I'essence de J'arhat ou saint. 2“ Importance de cette ques- 
tion; epoque oil elle fut soulevee. 3" Les opinions heretiques et la littera- 
ture primitive. 4" Le concile sous Kanishka. 5“ l.a redaction de la doctrine 
il Ceylan. 6“ Conclusion. 


Les sources que nous possedons actuellement et qui nous 
racontent les premieres causes du scliisme bouddliique ne 
presentent pas ce fait absolument de la ineme maniere. Les 
unes, suivant la tradition singhalaise, diseiit que le partage 
de la communaut6 primitive en seotes survint a la suite de 
diverses nouveautes de nature disciplinaire. Pour examiner 
ces nouveautes, on convoqua le second concile oti elles 
furent condamnees ; alors, les p6cheurs se separerent de la 
communaut6 primitive et formerent une secto particuliere. 
Puis, comme on I’a expose plus haut, la secte herctique, 
ainsi que la communaute primitive ellc-meme, se fractionna 
encore en plusieurs communautes distinctes, et au sein du 
bouddliisine naquirent ju.squ’a di.x-liuit .sectes differentes. 
Comment se formerent ces sectes, qiielles furent les ques- 
tions qui diviserent tout d’abord les bouddhistes, et tju’est- 
ce qui les bt precisemeiit se fractioniier eii eci.>les et sectes 
separees'? A CCS questions la tradition singlialaise ne doime 
pas de reponse, bien (|u'elle cite (luclques-unes des opi- 
nions et des dogmes des sectes. La tradition conservee 
dans d’autres sources, par exemplo dans ^’asumitra, atlirme 
que dans la communaute primitive apparurent diver.ses 
explications de I’essence du saint. Les croyantsse separerent 
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sur la maniere d’envisager et de comprendre cinq points on 
cinq questions relatives a cette essence. Divis6s sur cette 
doctrine, ils entendaient dift'eremment Tun des dogmes les 
plus importants du bouddliisnie : « Parini les arhats, disaient 
par exemple les Mahasanghikas et les sectes qui en prove- 
naient, il en est qui sont rendus plus parfaits par d’autres, 
qui sont amends par d’autres a les suivre, qui en imitent 
d’autres et entrent dans le chemin a I’aidc des paroles. » 
Presque dans les memes termes la secte Bahugrutiya ensei- 
gnait que « les Arhats peuvent etre entraines par d’autres, 
ignorants, livres au doute, conduits par d’autres, qu’ils peu- 
vent entrer dans le chemin en se fondant sur les paroles ». 
Cette doctrine etait aussi celle de la secte Haimavata. Les 
quatre sectes Dharmottara, Bhadrayani.Sammatiyaet Shan- 
nagarika se di.>pulaient sur I'inteipretation des stances sui- 
vantes : « Ceux qui se sont sauves (c'est-a-dire les arhats) 
peuvent tomhcr, etc.’ » La memo doctrine etait aussi formu- 
I6e en d’autres termes i)ar la secte Sarvastivada. « L’arhat, 
soutenaicnt ses membres, est un etre sujet a la chute’. Dans 
les arhats, disaient-ils, il peut aussi entrer quelque chose 
de compose, (parce que aussi) il y a en cux un progres dans 
la vertub »> 

Dans ces opinions on trouve nne rei)onse claire sur les cinq 
points ([ui diviserent la communaule primitive : les sectes 
(pii adoptaienl los niani<'r<“s (!<> voir fju’on \ient do citer au 
sujet (111 sniiit oil do I’.-irhat, ('taient iilcmnK'ut oliligdesde 
recoiiiiait re (pii' le^aint |>ouvuit ('*1 re ignorant, liviai au doute, 
guide jiar uii autre, etc. ; en un mot, selon la doctrine d(' ces 
sectes, l Arliat n'idait pas (piel(pi<; chose d’absolii. d'extra- 
humain, sa scitaici' (dait limitiie, car le saint pouvait (‘tre 
guid(j])ar d’antre^. il poucait j»erdri‘ sa ^ainteti^, tomber dans 
1 etat de ])(!'ch(". 

1. Wassilieff, I. p. 23S, 24.1. 262, 253. 

2. IbuL. p. 247. 

3. IbicL. p. 24!). 



LES DOCTRINES HERETIQL'ES 


213 


Le recit de Buddhaghosha montre aussique de semblables 
idees sur le saint existaient parmi les sectes, mais il les cite 
comme des particularites caracteristiipies de ces sectes, et 
non comme Ja cause premiere du schisme. II nomme les 
sectes suivantes qui enseignaient la possibilite de la chute 
pour I'arhat : les Sammitiyas, \'ajjiputtiyas, les Sabbliativa- 
dins et quelques-uns des Maliasanghikas'. Quelques sectes, 
dit-il plus loin, admettaient la possibilite d'une chute pour 
I’arhat, d’autres egalement pour les autres degrds de saintetb: 
ils n’exceptaient que le premier degre ou degre inferieur * d'oii 
il ne pouvait y avoir de chute. C’etaitla. .«elon Vasumitra, 
Topinion des Sarvastivadins : « Les Srotaapannas, disaient- 
ils, ne sont pas exposes a la chute*.)) 

Les Maliasanghikas, dit aussi Buddliaghoslia, enseignaient 
que I’arhat ne s'etait pas delivre des liens du peche; en lui 
il pouvait y avoir de rignoranco, du doutc *. Les arhats, ensoi- 
gnait la secte Pubbaseliya, peuvent etre guides par d’autres. 
L’arhat peut aussi ignorer les noms ot la naissance des 
hommes et des femmes et desirer Ics connaitre: d’antres, on 
les lui apprenant, lui servent de guides '. Buddhaghosha cite 
aussi la doctrine sectaire, selon laquellc I’arhat ou saint 
peut progresser dans la vertu, mais il attribue cetto doctrine 

1. K. 0 . /)., I, 2. sainmitiya vajjipuuiya sabbatihivadino ekacce ma- 
hasaiighika arabato parihanim icclianti. 

2. keci arabato ca parihanim icchauti koci auagainino keci sakadagamissa 
pi sotapannassa pana 'abbe pi na icchauti yeva xe arahatta pariha.x itx’a aiia- 
gamisakadagamibhave thita yc^am parihaiiiiji icchami na itaresam anagami- 
sakadagamiuani sotapannassa pana te pi sabbatihapi ua iccbanti. 

K. c. p., I, 2. 

3. WasSilieff, I, p. 247. 

4. tattha yasrua arabam sabbam buddhaxisayani na janati tasma tassa 
tattha ax-ijjavioikicchahi appahina(hi) bhaxitabban’ti .sannaya attbi kiaci 
sauflojanam appahaya arahattapattiti. , . laddbi seyvathapi inabasaiighikanam. 

K. c. p.. XXI, 3. 

5. arabato itthipurisadinam namagottadisu nanappaxattixa abhavena attbi 

kaiikha yasma ca yesam tarn xattbimi pare xitaranli pakasenti acikkhanti 
tasma tesain attbi paravitarana’u ima laddhix'o scyxatbapi etarahi pubbase- 
liyanam. K. c. p,, II, 2. 
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non aux Sarva.stivadins coinnie \"asiimitra, mais a des sectes 
qu'il comprend sous le noni general d'AridJiakri , c’est-a-dire 
tamoules. L’arhat, enseignaient ees Nectes, fait I’amnone, se 
prosterne devant les caityas. ce qui vent dire queses bonnes 
oeuvres peuvent s’accroitre enquantite’. La tradition sin- 
glialaise, en taut (pi’elle nous est coimue par I’ecrit de Bud- 
dliaghosha. nientionne done aussi diverses opinions dogma- 
tiques des dissidents au sujet du saint et considere egalement 
ces doctrines comuie des marques distinctives et caracteris- 
tiques des sectes. En desaccord avec Vasumitra, lorsqu’il 
explique la cause et I'occasion du .schisme bouddhique, Bud- 
dhaghosha a peut-ctre considere les motifs que nientionne 
V'asuinitra comtnc secondaircs, comme n6s plus tard, apres 
la division en sectes, et ce jirocessus de developperaent pent 
sembler tres vraiseinblablc. Tout d’abord le sangha fut 
divise par des questions de discipline qui n’avaient d’impor- 
tance que pour les ascctes, membres de la communauto. Les 
gens du dehors nc pouvaient guere s’interesser aux disputes 
sur le moment ou un ascete doit manger ou le droit qu’il a 
de faire une provision de sel. Mais ces disputes, incontesta- 
blement, devaient favoriser I’etablissement et la consolida- 
tion au sein de la communaute de certaines regies et cou- 
tumes disciplinaires, do tout ce qui en faisait un ensemble 
distinct des autres communautes ascctiques analogues. 

Ensuite le bouddhisme commence a s’etendre au dela des 
limites du Bdhar actuel, I’ancien Magadha. Les ascetes 
bouddhiques cominencent a so dbsignor non plus seulement 
par I’appellation familiale de fils des (^akyas, mais par cede 
de membres de la communaute universelle, du sangha des 
quatre regions du nionde. 

II y eut sans doute beaucoup de causes dont la decou- 
verte future fera comprendre comment le bouddhisme prit 
cette importance universelle, mais il est incontestable que 


1. arahato danasamvibhagani cetiyavandanadini kammani disva atthi ara- 
halo puflfiupacayo’ti laddhi seyvathapi andhakanam. . . K. c. p., XVII, 1. 
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son extension dans I’lnde et an delior.s exigea une condi- 
tion ; il fallait qne les moines trouvassent un appni moral 
et materiel dans la societe et parmi les peuples oil ils se 
montraient et se fixaient ; il fallait que des tideles croyants 
se pressassent avec des otfrandes aiitour de leurs stupas et 
de leurs arbres sacres, honorant le sangha, au moins au 
commencement, par des auinbnes, ayant foi dans le Maitre et 
considerant sa loi comme vraie, sublime et salutaire. C’est 
dans ces conditions que les ascetes bouddliitiues purent 
effectivement se multiplier, se repandre sur la face de la 
terre et seiner leur doctrine dans le coeur des homines. 

Mais tandis qu’ils apportaient au monde la parole de 
rillumine, du Saint, il leur fallait envisager une question 
bien naturelle dans un milieu auquel leur doctrine etait in- 
connue et qu'ils devaient transformer en une societe do fideles 
croyants. Mais qui done est-il, votre Maitre? pouvaient de- 
mander aux fils des ^akyas ces donatcurs do la generosite 
desquels dependait I’cxistence meme de la communaut6 men- 
diante. Vous lui donnez differents noms, il est sage, vene- 
rable, illumine, etc., ces epithetes ne vous sont pas speciales, 
on les rencontre aussi cliez les autres sectes. les autres ascetes 
aussi exaltent leurs docteurs qu’ils traitent de sagos, leurs 
arhats ou venerables. 

Cette question etait de premiere importance pour la con- 
science du croyant et se presentait ainsi tout naturellement; 
la nouvelle doctrine partait de la negation de tout ce que 
I’ancien Hindou priait et venerait, et a la place de I’antique 
et harmonieux systeme, on proposait des fragments de doc- 
trine morale : qui les sanctionnait et leur pretait son autorite? 

Si ce saint ou cet illumine auquel le donateur convert! se 
disposait a adresser sa priere ou a demander protection 
n'etait pas absolument pur et saint, s’il etait peut-etre pe- 
cbeur et impuissant, valait-il la peine de le prier? Si les 
offrandes au sangha ou les aumones et I’entretieu des lampes 
devant les stdpas ne conduisent pas au salut, n’est-il pas 
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clair qu'il n’y a pas lieu de faire lout cela? Ne vaut-il pas 
mieux faire I'aumdne a celui qui promet en ^change la f6li- 
cite du paradis? 

Les questions lelatives au saint on arhat. a ressenco de 
rilluniine ou Bouddha, a la nature do l ame, a ee qui renait 
et est sauve, a l impertanee de raiiniAne et du culte pour le 
saint, toutcs oe.s qiaestions fureiit .soul(‘voe'< par l'exten:5ion 
du bouddliisnie et I’apparition de lideh's laif|ues. 

A ces questions, la communaute n’avait pas de reponses 
toutes pretcs; d’ou le commencement des di'putes, les solu- 
tion^ differentcs de la meme (|uestion. La tradition, cela va 
.sans dire, presente tout cela sous un cei-tain jour et n'avoue 
pas quo les reponses canoni<(ues aux |)roblemes dont on 
vient de parler ne furent claborees qu’aprbs dc longues dis- 
cussions entre les sectes. 

Vasumitra et Buddliagho.slia, en exposant les doctrines des 
sectes sur le saint, representent leurs dogmcs et lours propo- 
sitions conime des derogations volontaires, issues dc divcrses 
causes, au systeme orthodoxc. Vasumitra, comme on sait et 
comine on I’a vu itlus haut, avail commente rAbhidharma- 
ko(;a, ouvrage do Vasubandhu dans lequel la doctrine dog- 
matique sur les saints de divers ordrcs etait exposee au long 
et rigoureusement systematisce. Cette doctrine, selon toute 
vraisemblance, dominait dans une partie de la communaute 
et y etait cunsidcree comme orthodoxc a une <’“po(|ue iinmb- 
diatemcnt voi-^ine dc cello de ^’asumitra. C’cst aussi on sc 
placant au point dc vue dc cettc doctrine systematisbe dans 
les livres bouddhiques de son temps quo ^hvsumitra consi- 
dere les doctrines her<’‘ti(iues des sectes. C’est sous un jour 
analogue, e'est-a-dire comme des alterations dc la veritable 
orthodoxie, quo sont representees les doctrines sectairos dans 
I’ouvrage de Buddhaghosha et aussi dans celui d’un autre 
commentateur, Yacomitra. 

La doctrine des sectes sur le saint, d'apres cux, est une de- 
rogation coupable a un systeme orthodoxc parfaitement deter. 
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mine et elle cst en contradiction avec les textes canoniques 
ou en d'autres terraes avec les propres paroles da INIaitre 
citees dans le canon priniitif. Pour les eorivains rt^cents le 
mot o/Viatavait un sens determine, precis, qu'ignoraient les 
sectes plus anciennes. Selon les itlees luodernes, arliat 
est un etre en dehors de tout ce qui est liui et condilionne, 
cet etat est le plus haul degie di; la sainlele. Tarrivee au but 
final de rexisteneo ou nirvana. Celui qui a atteint ce but 
devient absolument sage; tout ce qui est coupal)le. lini. con- 
ditionne est aneanti en lui. Les homines qui n’ont pas reuoncc 
aux passions et sont attaches a rexistence, sont de? creature.-' 
qui arrivent (agami). ils viennent ici, c’est-a-dire sont assu- 
jettis apres leur mort a renaitre. Ils ne sont point sortis du 
cercle des naissances, ou Ton tronve la naissanee et la mort. 
Celui quia renonce aux pa.ssions, mais est encore attacli6 ii 
I’existence, ne vientpas ici, it est unecrchiture r/m' n’nnive 
pas (an^nimi). Mais il est encore un jilus liaut degre de sain- 
tete, c’est celui oil il ne restc plusni passions, ni aucun atta- 
chementa rexistence. c’cst la sortie hors du cycle des nais- 
sances, e’est-a-dire du samsara. Celui qui a atteint ce degre 
est dit arhat ; c’est celui qui est sorti des limites du monde ’ ; 

A. A. fol. 211, verso. 

kam.vyogaviitto bhikkhave hbavavogavutto aganii hoii aganiva itthattam 
kaina\ ogavisamyutto bhikkha%-e liliavavog.ivutto anagami lioti anagantva 
lUhattain karaayogavisamyutto bhikkhave bha\.iyoga\i!-aiu\ ulto arahaiii boh 
kbinasavo’ti. 

kamayogena saniyutta bhavavogena c'ubbayani | 

satia gaccbaiui sai;i=aram jaliniaran.igamin.in'ti 1| 

ye ca kaino p.ih.itvana appatta asavakkba> aiii | 

bhava\ogena saiiiMUta auagainili vuccarejl 

ye ca kbo tiiina'ainsara kbinaiiuiiiapuiiabl)hava | 

te ve paragata loke yc patta asavakkhayaii’u || — uiv., lol. 108. 

i ^iJTsnrixmT'r^nrn^ ii 

A k f. 102 r. 



218 


RECHERCHES SCR LE BOUDDHISME 


ilne renait plus, car en lui il n’y a plus de ces dispositions 
coupables qui sc font jour an moyen des sens partout dans 
le moiide depuis le plus has dop:r<i de rexistoiice dans I’enfer 
arftv jusqu’au plus eleve'. 

Cest un saint, un arliat de ce genre qu’etait, scion la con- 
violion des ecrivains qu’on vient de nommer, leur premier 
docteur, le sage de la tribu des ^'akyas. 

Pour eux Ic Fondateur n’etait pas seulement une grande 
personnalitc historique dont le souvenir ctait pieusement 
conserve dans la cornnuinaute, il ctait bien moins encore 
une creation m^ thologique. 

L’lllumine ou Bouddha, pour le bouddliiste croyant, etait 
Ic dogmc central sans lequel il ne pouvait ni comprendre, ni 
nieme iniaginer la doctrine, c’etait la pierrc angulaire sur 
laquelle se fondait tout le systeme religieux. Celui-lii etait 
bouddliiste qui avait accepte le trii^arana, qui reconnaissait 
le Bouddha, la loi et la communaute des moines comme ses 
siipr^mes protecteurs. Celui qui accomplit la loi, celui-la est 
vertuoux, celui-la voit le Bouddha, aupres de lui est I’lllu- 
mine : « Quelqu’un, b mendiants, tenant le bord de mon vete- 
mentme suit... mais il est loin de moi et je suis loin de lui. 
Pourciuoi? C’est qu’il n’a pas vu la loi; n’ayant pas vu la loi, 
il ne me voit pas non plus. Quelqu’un vit a cent yojanas... 
11 est pres de moi et je suis pres de lui. Pourquoi? C’est qu’il 
a vu la loi, ayant vu la loi, il m’a vu moi aussi » 

1. (ft s. a. k. c., fol. lOl verso. 

2. samghatikanne pi bhikkhave btiikkhu gahotva pitthito anubaiidho. . . 
atha kho so araka’va mayliaip .ahafi ca tassa tatii ki^sa betu clbammam hi so 
bhikkhave bhikkhu iia passati dhammani apassaiito mam na passati. 

yojaiiasate ce pi me bhikkhave bbikkbu vihareyva. . . atha so santike’va 
mayham ahau ca tassa tain kissa hetu dhammam hi so bhikkhave bhikkhu 
passati dhammam passanto mam passatiti — itiv., fol. 105. 

La memo idee est exprimee dans A. k. c , fol. 146. 

m ti uq m gir qijaf^ dgt q^'t- 
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II est la source de la loi, il est le principo de la comma- 
naute, le sangha est le champ de la loi et son depositaini’ ; la 
loi, elle.est la dispensatrice de tons biens terrestres et supe- 
rieursh Les liommes se saiivent en croyant a la loi, mais on 
ne pent croire c|ue par la grace du Boiiddha. Si la jiredication 
fait s'agiter les cheveux d’un homme, on coaler de ses yeax de^ 
pleurs d’attendrissement, en cela s'est montrco la inisericorde 
du Bouddliah Le Bouddha a ]>aru pour le bien des hoinmes, 
ses disciples, pour le maintiende la loi', et c’est pourrjuoi ses 
In^ritiers sur la terre disent d’eux-mAmes : « Nous nous 
fortifierons, 6 Seigneur, (juand mourra le ]dus grand de^ 
hommes, nous observerons la loi, ne faisant de mal a aucuu 
etre vivant, nous mepri.serons legain, les honneurs^ tons les 
liens, mais nous n’abaudonnerons pas la loi, revelation de 
rillumin6 rjui nous raexpliqueo; ayant reyu la loi, nous .snp- 
portorons avec patience la colere, les outrages, le blame... : 
en la prenant pour guide nous supporterons rignominie et 
les outrages; tout cela nous le supporterons » 

Les ecrivains recents, juscpi’ici nos scales sources pour 

f . 

1, cpitlr.'tes appliquees au ^anpba. voy, C {. 18S. 

2. qi-ufu '■.qli^iidafq ^ RMFR rU'Uft UqqiH C- &■> £. 186. 

3- grar rRRHtq uq: ’qfq^qfq 

qsttfuqwiiqT q^tqf'^iqfqH i ciEara q^qtnmqiTq ^qifiq^qip^- 
diWqiriT ^ qqi q rTsiiiidH'hqq ii q - c si. 

4. q^pnjqiq stiwqffqrqq^ mqqiT; A. c., f. 51 verso 

5. Vov. irqqJriTq'q dans s., f. 30. 

cs 

qqqrH^iql ^prq fqqq flr7|ntq i yi^Tq’^iq: rqFfit q;iq qqiTqq n 
FTiqqrqiT^qfq^i q^irfEqqtriq i yqfq^i ^yq y^snqTq^q'^ ii yiqqy- 
qfpnqra r^qtqyquq q i fit qqfq^qiq: q^q’qTHqir^H n ■■•••*• • 
qqmqqqtfq q l q^Fdt qqfq'iqtqT qi^fl ^q qq II C£ Lotus, etr.. p 141. 
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I’histoire clu schi^nip bouddhiqup. f|ni avaiont .Nons les yeux 
le canon sous line forme aelievee et des idi“es dogmatif|ues 
toiites prete.' >iii' son orinim'. mentioimeiit ties convent, en 
[larlant de I'orieine de^ opinion.^ liiTetiques. ee fait que les 
secte.s, pour conlirnier leurs fau>.'es inanitM i's do voir.se refe- 
raient a des paroles du Maitre ou a une tradition acceptees 
jiar la communauti' ortliodoxe. \ oied par exemple ce que 
nous apprend \’asumitra sur une des o])inions de la sectedes 
Sarvastivadins : ils tMiseiguaient entre autres qu il Ost impos- 
silile de dire avee certitude que les quatre fruits s obtiennent 
(seulemeiiT) sous I baliit du cramana ; en suivant un chemin 
sans pechd et par lo reiicancement aiix passions, un laique 
(aussi poiivait) acquerir lo titre de Sakrdagamin et d’Ana- 
ganiin 

Les sectes se disputaient evideinnient sur la question de 
savoir si un laique pouvait devenir saint. Dans la suite nous 
voyons que cette question fut resolue alTirmativoment. Les 
laiques au.'si [lui'ent devenir Bodliisatvas inais dans les 
tcnqis anciens cette these soulevait encore des doutes. Bud- 
dliaghosha a aussi connaissance d’unc opinion somblable et 
la considei'c coniine une licresic; en exposant la doctrine des 
Sainmitiyas, qui admettaient la possibilite pour un laique de 
devenir un saint anagainin, et aussi une autre emise par les 
sectes du Nord, d'apres laquelle un laique pent devenir 
arliat, il indiipie a cette ocaaision rpic les liereticpies pour 
defendre leurs doctrines sc referaienta la tradition relative a 
Yaga et a d’aiitrcs saints laiques b 

1. XVassimeff. I, p. 243. 
fmm g. s.,foi. 40. 

3. jh.inalabhi puthujjano salia Fai'oabhisamaya anagami nama boti tassa 
puthujjanakale \eva kamaragavyapada patiina'U laildhi seyvatha’pi etarahi 
samiiiuiyanaip , A', r. /i., 1, 5. 

yasakulapuliadinam gihivyanjane tliilanain arahattapattini disva gihi 
assa araha’ti laddhi seyyathapi uttarapathakanain.. . . tattha gihi assa’ti yo 
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Vasumitra et Buddliaglioslia mentionnent quelques sectes 
qui parlaieiit d’un « etat intermediaire ». Seloii I’explica- 
tion du professeur ^Ya.ssilielT, I’elat intermediaire est la 
meme chose que « I'cpreuve », en d’aiitres termes. cet etat 
dans lequel se trouve I’liomme ou la creature apres la inort 
jusqu’Ji ce qu’il rcnaisse’. Buddliaglioslia nous apprend que 
deux sectes, les Pubbaselij’as et les Sainmitivas, comprenant 
mal line expression d’un sutra, enseignaientun etat interme- 
diaire; elles soutenaient que la creature qui se trouvait dans 
cet 6tat acquerait comme une vue celeste et le pouvoir de faire 
des miracles. Le defunt restc dans cet etat extraordinaire, 
selon I’enseignement des beretiques, sept jours ou davantage, 
etc, D’apres Vasumitra, la doctrine de I’etat intermediaire 
etait repandue parmi de nombreuses sectes; elle se trouvait 
pdrmi les Mabasaugbikas et les sectes aii.xijuelles ils avaient 
donn6 naissance, par exemple les Sarvastiviidins, selon les- 
quels « I’etat intermediaire (I’epreiive) existe (seulement) 
dans le monde des sens et le monde des formes )>. D'autres, 
an contraire, niaient bexistence d’un tel etat, par exemple, 
la secte des Mabicasakasb 

Les sectes qui admettaient I’existence de I’epreuve prou- 
vaient I’exactitude de lour doctrine en >e referant a la tradi- 
tion, c’est-ii-dire aux niaxiuies ouaux siitras. Mais ce qu’ils 
croyaient etre la parole autbciitique du Bouddba etait rejele 

taliisaiii' ojana'aiiiyuttat'.iva gihi -^o aralKiiii .i^a U uttbo. iiiira\aai [laiia 
ailbipp:i\ ain a^allabkliou a giljivvafijaiiamallam eva pa-^anto i.atijaiiati, 
idani'S'a i:ihi iiama ailU'aiiiN oj.inena hoii na \ \ afijauaiiiattena . 

A. i. /... IV, 1. 

La leyeiulo <le Yara C't racoiitee <laii« lo Mulnlca'j'ju . p la et suiv Cf 
aiis^i 7//e !\l 1 1 1 fu^' ( /‘U /lO, p. 2b4 et 

1 WA-^siLiErr, 1. p. 242. 

2. aiitai'aparuubbax iti ^utt.ipadaiii atoid'O g.dietva aiitarabbavo uama attlia 
yattha ■^at!o dibbaeaLkbuko viNa adibbaeakkbuko iddbiiiia viya aniddbiiiia 
mata piti'auiaganiafi ea utu^aniayau ea olcka,' amano satiabaiu va atireka- 
sattabain \atittbatiti huldbi 'evvatliapi pubhaseliyaiiaiii eva 'aiiiiuiti> auan 
ea, ■ ■■ K. r. p . VIII, 2. 

Cf. Wassilieff, I, 242, 249. 255. 
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comme un sutra apocryphe par les sectes qui repoussaient r6- 
preuve’ . Dans leurs agamas, dit le commentateur Yagomitra, 
il n’existait pas dc ces sutras. parce que le canon primitif 
avail peri, ce qui avail cause la disparition d’une foule de 
paroles. 

Les sectes des Rajagirikas et des Siddliarthikas, d’apres les 
memes sources, altirmaicnt, par exemple, que I’arhat ne 
pouvait inourir avant son temps, et comme preuve appor- 
taient un siitra ; se referant a un sutra’, les Vaibhashikas 
enseignaient que I’arhat pent tombor ou rencontrer des 
obstacles’. Des sectes anterieures soutenaient la meme chose 
en alleguant comme preuve la tradition relative au saint 
Godhiko. Godhiko voulait devenir arhat, mais Mara, le 


5rT%fT ^ II I ft T% sTh^SI R1- 

^^nqiviiRirim II rnft 

^ =t ii a. n. r., toi. m. 
tmiUUlvl^RNeMMeciM 1 TiUilrhilltrlTTrt 

rqy; i Htramn 5 m rlf^PTivifT'5: 1 diVHRiraiqH H^mwir^nry r- 

fTTKIR R CTqTm I '• ■ ,, f 


Cf aussi : 


^-iii'TI ^ >751 ttq Rrnt^tlrmtnttt Ii A. /x. r., fol. lOit. 

2 . luibain blukkbave ‘-anicetanikaiiain kamiuaiiani katanaiii upaoitauam 
ap|,aU^aTiiv.',IU\a \ v aiitibbava.ii \aa.imili suUa-a attbain aw'aiisu gabelva 
arabata iiaina ^abl.aia kamn)avi).akai.i |iatNamve.lavitya\ a pannibbayitab- 
bauitaMiiaiiattbiarabatoakalamaeoiVli ... la.blb. vovNatbapi rajaginkanafi 
c eva ^iddbattbikanafi ca. ^ p XVII ^^ 


Ctlt'cl'bl^rUrl 11 !:■ o.. fol. 283. 
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mauvais esprit, Ten empecliait. Au desespoir, Godhiko resolut 
d’en finir avec la vie, il prit un glaive et au mem'e moment 
devint un arhat, atteignit le nirvana*. 

Apres que le saint se fut egorge, Mara chercha son ame, 
en d’autres termes sa conscience. Comme une colonne de 
fumee ou un tourbillon de brume, Mara se transporta par 
toutes les contrees du monde et nulle part il ne trouva le 
saint. Godhiko etait devenu arhat, avait atteint le nirvana, 
mais le recit meme montre qu’auparavant le saint etait 
comme au pouvoir du mauvais esprit, il etait done sujet au 
peche, il la chute. 


1. K. c. p., fol. 72. La legeiide de Godhiko est exposee dans de nombreux 
teites. 

... so kira marena papimata avutacitto. .. thero salt ham ahari tasmim 
khane yeva arahattam patva pariiiibbayi. 

atha maro kattha iiu kho imassa patisandhivifiuanani thitan'ti dliuraarasi 
viva limirapunjo viva ca hutva sabbadisasu therassa vinfianaip samannesali 
so tassa vififianatthauain datthuiji asakkonto kumaravanno hutva beliua- 
panduvinam adaya sattharam upasainkamitva pucchi. 

udJham addho ca tiriyani 
disauudisasu’ham 1 
anvesanadhigacchami 
godhiko so kuhim gate. || 
atha uaiii sattha aha 
yo dhiro silasampanno 
jhayi jhauarato sada | 
arahattain anuyunja 
jivitani auakamayam 1 1 
chetvaua maccuno senani 
auagautva puuabbhavaiii | 
samulaiu tauhani abbuyha 

godhiko parinibbuto’li. |) M. sp., fol. tj, r c , i 

Cf. Dhammapada. p. 255. et I’explicatiou de Yacomitra . 

I qiq'Tir mi^ rrtTT; i i 5TW- 

>nmffirarrl 1 'Tilil':nMdHptiHpllrdil(mi'*Hm=fil5l tHTT: 

5iHranij7T{RiFi I qffHRFra 1 

Rmrra a - a. c., foi. 284. 
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II y avail encore line question qni Irouhla les esprits dans 
la coinmimaiite priniiiiveet donna occasion a la separation, 
que-'tion aiieienne qni avail oeenpe les Indiens long- 
temps avant I’apparition dn bonddhi'-mc et qne nous ren- 
controns non souleincnt ilans la litterature brahmanique, 
inais encore dans le^ reeits legmidaires relatifs an fondateur 
de la seete des jainas. Mahavira. Dans les reeits de sa vie, on 
trouve un detail ipii a evidemnient nne valeur histo- 
riqiie. Les legendes (jui rappoitent comment jNIaliavira 
rassemida des disciples, ennmerent nne serie de questions 
douteuses (ph> le sage I'r-solvait en jiropageant sa doctrine. 
L’un, ])ar exempbq ignorait et demandait s'il y avail ou non 
nne ame, un autre si lame est on non qiielqne chose de 
distinct du corps'. Lne tradition bouddliiipie (pie nous a 
conservee nn siitra ’ mnis fait connailre sur I’ame nne foule 
de doctrines divcrses (pii avaient conrs parmi les ascetes 
an temps du Fondateur. Cette question controver.sbe netait 
pas encore entierement resolue, memo apres la mort du 
Bouddlui, dans la cominunaut6 de ses disciples. 

On vit apparaitre, raconte Taranatha, le bhikshu Vatsa, 
originaire du Cachemire, de la caste ties brahmanes, tres 
mediant et mauvais, bien cpi’instruit, leiiuel. professant 
liautemeiit la theoric do rcxistencc du moi, voyagea dans 
tousles pays, enlrainant les gens simples dans sa tlieorie 
abominable \ 

On ignore si e’est de Ini ipie pro\ ient la si'cte di‘s \'alsi- 
pntiiyas, mais l'('•|)(l(ple la pins aiieienne de I'liistoire 
liouddlinpie, il \ avail nne sccte de ce mnn cm jiossession 
d'lme doctrine '■ja-riale snr IVimc. n Le Ibidgala (I’indivi- 
siblcg eiiseignait elle. n est pas la memo chose qiie les skan- 
dhas et n'est pas (piehpie cliose do distinct des skandhas ; il 
est ainsi nomim'' a cause (de l asscjoiatioii) des skandhas. des 

l..4r,/.r.,t. TLI.V 1 tlfNl ifT^I 3?tISv 

2. Brahmajdla, voy. Gri.mblot, 42 et suiv 

3. Wassiliepp, III, p. 47. 
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spheres (clhatu) et des ayatanas... En dehors du Pudgala, iln’y 
a rien qui passe d'un monde a un autre; on dit ; le Pudgala 
passe d’un monde a I’autre, c'est-a-dire ; il renait. » C’est 
aussi ce qu’cnseignaient les sectes Dharmottara, Bhadraya- 
niya, Sainmatiya' . Selon Buddhagliosha, deux sectes boud- 
dhistes adinettaient fame, les Vajjiputtakas et les Sannni- 
tiyas. Ils les appelle toutesdeux piujgalavudino, c’est-a-dire 
enseignant I’ame on le ptiggala, et, pour prouver la verite de 
leur doctrine, ces sectes allcgiiaient des paroles du jMaitre, 
c’est-a-dire encore des sutras 

1. Wassilieff, I, p. 252 et suiv. Cl . Eo teiiioigiiage tie Budclhaghosa. 

ke pana piiggalavadiiio’ti sasaue vajjipuUaka c’eva sammitiya ca bahiddha 
babu afiuatitthiya. 

tattha puggalo’ti atui satto jivo iipalabbhatiti pafinaya upagantva labbhati 
uayatiti attho sacoliikattbaparamattbeua'li. A', c. p,, fol. 13. 

2. puggalavadi saUakkhattuparatnaip saiidliavitvana piiggalu'ti adiiii siittaui 
liissaya puggalo saiidbavatUi laildliiiii gabelva vobarali. A', r. p., fol. 44. 

vuttain bUagavata altlit puggalo attaliitaya patipanno ii sutlain agatam tarn 
gahetva ya'ma btiagava saeoavadi na visitiivadan.ipurekkbaio vaeam bhasati 
napi aniissavadivaseua dbiimuain dcseli ^^adevakani paiia lokaiii sayaip 
abhifiuaya saccliikatta pauvedeti tasnia so teiia viitte .attbi puggalo attabitaya 
patipanno'ti so saccbikattbapai'amalthen’eva atthiti laddbim gabetva amau- 
ta’ti pa{ijanaii. A', r. p., fol. 14. 

25 u ii 

I rTUni I 

UT^PIrWfin I q“<{lpIlel'c^lrIlMl! ri^ 

rTUTFRP^: I otMTHIU: lUfTjfi Tufhn BTO- 

5Wi 'TFRirq: I 

RlrF: I ^ miSURtR I qD'FITRTpTIRRRFn 
JTTU I 

HTt I I -A. A- ' fol 33, verso. 

SRcfqqiH I 
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Les passa.iif"'; dos <'‘ciivaiii': l)ouddliist('s ([u’cn vient do 
rapporter teinoiiiiK'iit iiicontc>tal)li'in(‘iit tie ce fait (jiie, a 
tint' certaiiie periode de ra])paritii)M et ilii ddvelo|)poinent 
ties secti.'s ltonddhi(pi(‘s, il (‘xi^tait ])arini les lideN's uiie litte- 
rature coiisiip'it-o (•(hudk' saeree unil'oiMiemeiit ])nr toiites 
le> '-ectes. ( 'es x' separaioiit siu' rinterpia'dation do 

beaiifuuj) do toxlos', s’acoiixiioiit rdeiprotpiomont d’altf'rer 
ties mots dans les sutras \ ]>arfois les adversairos otaient 
convainous d’avoir ropoussp raiithonticiti- do la parole sainto 
dans nn >iitia on (‘valiiait di llVn’ominonl I tdendno do la 


filri I I I 

qfrjiri ^2^ t i 

FFT I ftTHFQ gFira I ITHirTiJ^ t 

RHn? ^ fiR gtsjR^m II i.a is. 

1. De la lire son ori^siiie la'Ioctiiiie <le^ deux \eiite', l iiiie coiidinotiiiee, 
Imiilie, I'aulro iin'oiiditi.iiiiiro. xirlc'doiiv m.’iih-', voy . A' ('./i.fol. 67-71, 

A. /■ r , fol. 2."il, cf. aii"i Ics m.ts ile N.i^'arjiiii.i : 

^2JI ^nWT HVtd&ntRi I 

"S Flt^ djlirilrd gSHT I 

diatHdlriHrMi^ d^dlWri: I 

O fq d i ad' l; I 

?I URf T 'ERHfn 2^n<n5Fi II A'. 0. foi. 16 I'criu. 

rmf^ I RH RRcqra RRrR RRISR 

FRlS^^flFiTm I f^ITIRffRIFR ^ Rjm I RR 

flRT^T RH RRRTHrd^ \ .\ . /. . r, , t,.i 2:.:., 

satuik Miait nparajiio’i I eltlia ax sUn jin^^iralo eti.iko bh.n e ■^anHUia- 

vitNst paiinil>lia\ i’s''ali .ivaiii eliaku'ii auauo uan. dialciia v\ak.iroti. 

A' r. fol. 



%!nsmnTtFfii'Sf^ RtRnrftfh i rrrttR ^ rrh i srmRifR i 

A./, fol. i:,o. 
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litterature sacree' et on admettait meme la possibilite de 
textes apocrypbes Mais de ce (jue disent les menies com- 
mentateurs qui nous rapportent tons ces renseignements, il 
resulte d’une inaniere incontestable que Ic sangha des quatre 
regions du raonde conservait ijuekines sentences unifor- 
mement acceptees par toutes les sectcs comme la parole 
sacree du Fondateur. 

Ce qu’en concluent de plus les croj ants bouddliistes n’cn 
est evidemment pas pour cela plus vraisemblable : les indi- 
cations des coinmentateurs ne i)euvent pas etre considerees 
comine prouvant I'existence d’un canon quelconque, inenie 
piili, sous sa forme et avec son elendue actuelles. Des rensei- 
gnements fournis par Buddhaglioslia sur les doctrines des 
sectes ou des citations de Yacomitra il ne resulte aucunement 
que la memo collection d’ecrits canoniques que Ton trouve 
aujourd’hui dans los trois pitakas, palis ou autres, existat 
deja a IVjpoquo de la naissance des sectes. 

Incontestablement le canon pali est inconnu a I’auteur de 
I’inscription de Bairab qci enumere (juelques ecrits boud- 
dliiques qui n’ont pas 6te Irouves jusipi’ici dans les pitakas 
singlialais et dont les titles sonteoncusen unclangueapparen- 
tee, mais non identiquc a cello des ecritures de Ce} Ian. Une 
conclusion semblable resulte de rexamen des inscriptions de 
Bharhut : il n’est guere possible d’y trouver la moindre indi- 
cation, la moindre allusion a rexistence du canon pali a I’e- 
poipie oil fut construit ce sanctuaire. Le canon pali, exacte- 
mcnt comme les autres, est en elTet mentionne ilans les 


gsrqqq I fqqnqmt n /.. r.. f. 


Cf. Childers, s. v. dha/nahkhanda. 


q r?f^ ^ SinFF 


qqfqm i %qicqearfTfqrn%iifq i fittt- 

a. A. 1 ., foi. 337. 
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relations legendaires des conciles. L’etnde de ces recits. faite 
dans les chapitres preeedents, a en pour hut de montrer sous 
Son vrai jour le fundenient liistorique des legendes houd- 
dliiques. Pour les ap[)reeier d'une nianiere completeinent im- 
partiale, il ne faut pas perdre de vue non plus (jue, dans les 
recits les plus anciens, ce canon est decrit d’une inaniere tres 
vague et dans ses traits les plus genoraux ; la description de 
la litt»jraturo sacrcai que Ton trouve dans les ecrivains plus 
recents couiine Huddliaghosha doit certaineinent etre consi- 
deree eonune un temoignage indiscutal)le de I’existence du 
canon, inais seulcinent a une epo(juo tres voisine de celle des 
(■■crivains qui nous paiient dt‘s conciles. Pour des temps plus 
recules, il va de soi (pie les reiiseignements de Buddhaghosha 
et des autres n'out plus la inein<; valeiir. et (prils sont, a 
cause de lours tendances, incontestahlenient inoins vrai.seni- 
hlahles que ce <|ue nous disent les memes auteurs sur les 
doctrines liereti(iues. 

1 )ans l(.'s courts recits, tres .souvent oI)scurs, (jue Ton trouve 
disseiniiies a ce sujet cliez les divers commentateurs, so sont 
consorv('cs des indications tres importantes ct tres dignes 
de I'oi surce fait (pi’a une epoipie tres reculee, voisine peut- 
etre ineinc di' la naissancc du bouddhisine, il y avait en 
usage, au seiu de la comnuuiaute des lideles, des sentences 
ou Sutras, dos viu-sets ou gatlias; en un mot, que les ancicns 
houddliiste,-, po.s.sedaient une litterature sacree ii laquelle 
tres souvent, <lans les disputes, pw ])artis se referaient. Ces 
productions ,>acr(‘es tHaitnit appeliies soil .c’est a-dirc 

traditions, ^oit prucarKno , (•'ost-a-dire jiredication du Foil- 
dateur. 

1. Une expression seniblable i la suivante est eniploNce souvent par 
Ya^unntf a : 

rflrW^iM dllFmi'ittJH I A . r., fol. 5 vor'^o. 

Cf. aussi les citations donn^es plus baut ou il est parle des agamas du pra- 
va»‘ana, etc. 
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II est tres vraisemblable que cette littcratiire primitive, 
cgalement sacree pour toutes les anciennes scctes, nous est 
parvenue. bien que fort incomplete, alteree et seulement 
fragmentaire. L’btude comparec des divers canons boud- 
dhiques devra, sans aucun doute, determiner I’etendue des 
portions primitives et en elucider le contenu. 

La tradition bouddhique, pauvre en faits historiques, a 
conserve quelques traits de I’liistoire ultcrieure du canon 
sacre. Elle a aussi conserve le souvenir de deux fails im- 
porfants de I’histoire primitive: le concile convoqub par le 
roi Kanishka' et la redaction ecrite de la doctrine par ordre 
du roi singhalais Vattagamani. 

Le concile de Kanishka a, selon toute vraisemblance, 
du avoir une grande importance dans I’histoire du boud- 
dliisme, bien que la tradition singlialai.se Fignore et quo les 
renseignements fournis par d’autres sources soient Jusqu’ici 
fort rares. 

I. Dans ces deriuers temps on essaye autani que possible de 
determiner la date dc Kani';ka. Voy H Olhuniif.iig • Ueher die Datining 
del' alte.sten indischen Munz uud Inschrdtonroilien. dans Z. /'nr NuriiKmnn'/! , 
B. V'lll, p. 289 et suiv.. I’andit Bhauvanlai, Imhiaji. dans 77/e Indian Anti- 
quary, 1SS2, p. 128. 129. Max Mui.Ltr.. India, etc., p 291. D.ins les inscrip- 
tions du temps de Kaiii^lva, les dates sent compii'es a partir d'niio rre qu’oa 
a identiliee a\ec I’ere <les ^akas. Voy. Oi.iu-.NUKr.c. 1. <•., p. 298. Coiitre cette 
identification, on pourrait apporter unc consideration qni ii'cst pas sans 
importance. ALtnnuNi dit de I’ere des rakas|Vov. Ri.inmh d.iiis /. .l.s,. 
1S47. p. 2ST) ; l.es personiies qui se servent <le fere de .Sara, rommeneent 
I’annee an niois de Chaitra (mars-aA'rili, Dans les inscriptions dn tciiips dc 
Kaiiiska. outre I’ainiec. le niois et le jour, on trouve encore iiieiitnmiice 
Tepoqiip (le I'ainiee. sa'oir: beni.inia, grisina. vais.i , eeux (jiii ontgr.ue 
ces inscriptions, evidemmeiit, suivaient la coutumc houddlinptc : iK comj)- 
taieiit le temps par les saisons de I’anntie ; mats cliez les bouddliistes 
I’amii'e iie coiiniicni;ail pas par le meme niois que dans I’lire (;aka. Voy. 
A /.■.(•,. fol. 185 

JEltpI WJ ^ellrt^ ^ 37^ ijIdTH • T5 iR|^1 

I gtiHT ^KtnRiin=aT^ 1 51^^ • • • • 

■ ■ ■ ■ JlSiq fiq: l qqTTFJrftq; 
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Hioucii-Tlisiani,' noinmo doiix actcurs priiicipaux dans ce 
concilc : Parcvika et A’asumitra. Lc travail litteraire du 
coneile, d'apios son rooit. consista en ceci : Lcs Anciens, an 
noinbre do cin(| cents, coinposercnt : 1” Le traite Upadem- 
<os//r/, coniinontaire du siitrapitaka. cn cent millc ^lokas; 
2“ dans les nicmes [U’oportions. un coininentaire du vinaya- 
pitaka intitiili'! Vifiajacih/iris/u'in'istiri, et IP V Abhidhar- 
niuciblii'i.'^liiiri'istra, coinmentaire do rAbhidharinapitaka. 
Ils eci'ivirciit six millions six cent millo mots on trois cent 
mille vers, expliquei'cnt complctement les trois ])itakas. 
Leurs commentaires so repandirent partoutct devinrent des 
sources de reii'.ei'rm'ments pour tons ceux qui s’instruisaient 
dans le Rouddliismc. 

Kanishka ordonna tie graver ecs commentaires sur des 
feuilles do cuivre et de les renfermer dans un stupa*. 

Taranatlia rapporte une tradition cacliemirienne d’apr^s 
huiuello « le loi Kani.'lika ivunit tou.s les bliikslius dans 
le temple cachemirieii de Kuiulalavanaviliara et composa 
la troi>ieme as.sembb-e des Paroles; mais d’aulres disent. 
a jout('-t-il . (|ue cette assembltb' cut lieu dans le royauine de 
Jalandliara. dans !(• tem])le de Kuvana b.. Les ])ersonnages 
(pii participerent a c<M‘oncile s'occupeiamt d(' I’enseignement 
des rra\akas‘. Les Tlul)etains ne considerent pas cette 
assomblee cotmne un coneile. par('e (pie le Bouddlia n'a pas 
tait de predictidii a son sujid » 

Ce eoiieilf. (l.aiis letpK.'l la samte Paroli' fut commentee 
et mise |i,ir <■•(■111, cut lieu, sclon la tradition, sous le roi 
Kanishka . soR (puit re eeiits aiis apit's le nir\ana du Bouddlia. 

I lie autre tradition bouddlfnpie. conservi’e dans I’ilo de 
( eylaii. I'apporte a la mciiK' ('qioipie, e’est-a-dire an X'' siecle 

1. Mci/}oi re^ dr Hinurrt-7 I. 177 et '=uiv. Cf Wassiiieff, III. p. 66, 

note. 

\V.\Psii lEFF, III. j) 65. 

3. I hid 

A. Ih'd., noto cle Wassii.iefp, p 66 
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apres la mort du Bouddha, un evcnement non moins consi- 
derable dans I’histoire du sanjrlia. Lcs chroniquos singha- 
laises racontcnt que sous le roi Vattagamani Ic toxtc dcs 
trois pitakas et des commcntairos fut mis par dcrit \ 

L’assemblcc des moinos, convocjubc a ce jiropos, cst con- 
siderec dans le Sud commc d’une importance cgalc a cello 
des trois premiers concilcs; olio s’appellc loquatriemeclioeur 
(samgiti). Elle cut lieu dans le milieu du V'' siecle apres le 
nirvana du Bouddha, selon un temoignage, cn ban 450, 
selon un autre on ban 433 du nirvana’. 

Jusquc-la la doctrine etait conscrvec dans la memoire des 
ancicns ou des moines ct so transmcttait oralcincnt. La 
tradition, qui nous apprend ce fait, scmblc le considerer 
corame absolumont incomprehensible aux contemporains, ct 
ajoute pour bexpliquer : « Dans bile de Ccylan, sous le roi 
Candiila Tissabhaya , ajires des troubles ct le manque de pluie, 
survint une calamitc, unc famine. Alors le roi des dieux. 
Indra, vint (ct dit aux moines) : « Bien-aimes, vous no serez 
pas en ctat de coiiscrvcr lcs trois ])itakas, montez sur un 
vaisseau etallez dans blnde. S’il n’y apas a.ssezde vaisscaux, 
voguez sur uno poulrc, sur un roseau, jc vous mettrai a 
babri de tout danger. » 

« Alors soixante moines allerent sur le l ivagc de la mer 

1. T/te Dipacamso, 20, 20 (p. 10,3). 

2 Sasanacarnsd. fol. ke, recto, iiuikbap;itheirev;i poiviiiakatberauain pa- 
riyattidbaranam paricaiiavuiadbikaiii catu'ai.iiii aliO'i. — I.i- canon fut eent 
sous le roi Vattagamani (eii 4.i0 apn-., la mort du Bouddba: pii.icakke paniia- 
sadhike catusate sampatte), fils du roi Saddbati^sa. Ce concile est du le 
quatrieme. 

Voy. ibnl. plus loin, fol ke, note 

vuttaii c'etani saraltliadipaniyani iiama viua.ratikaiani. 

catutthasanigitisadi'a hi potthakaiobas.inigiiiii. 

sibaladipo pafia vatugamaiiiraja iiiarammaraiilie '■inkbett.inagare eko naraa 
kukkutasisaraja ca ekakalena r.ijiain kare.'i. aiiiara|iuraiiiaiiak,i';sa rai'ifio kale 
sihaladipabhikkhfihi idha pesitasaiidesakatliar aiii piaiia tettiinsadhikacaui^ate 
sanipatte pottbakarulhain akainsu'ti agatam. 

vuttain h'etani tattlia. 

tettinisadhikacatuvassasataparimanakalan'ti. 
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et iN se direiit : « Nous n'irons pas dans I’lnde et nous rcs- 
tcronsa vivro iei eon.'.crvant Ics tiois pitakas. » Se detournant 
du vaisseau qui se trouvait la. les aneicns allerent en un 
cndroit do Cevlan, le pays de Malaya : se nourris.sant de 
fruits ct de racines. ils lisaient les pitakas. Tourincntes par 
la faiin. il> no purent eontinucr ain^i; alors. tombant la 
poitrine eontre tcrre. lours totes tournees les unos vers les 
autros, ell sileiieo ils repf’di-rent inentaleinent les trois 
pitakas. Do eette inaniere, durant douze ans. conservant les 
trois pitakas et le ooininentaire, ils ob-erverent la loi. « 

(( An bout de douze ans. Ia ealainite s'apaisa. les moines qui 
dos I'aljord avaient ele dans I'lnde an noinbro de .sept cents, 
revinront et .--e lixereiit a Cevlan dans !(» pays de Rama dans 
le monastero do Mandalarama. Les soixante moines vinrent 
aussi dans ee niona.stere. Ils sc rcunirent tons et so mirent 
a lire les pitakas. [.(xs deux lectures s'aceorderent ct ne pr6- 
sciiterent pas do eoiitradietions'. 

I) Pour un boudillii.ste eroyant, peut-etie, ce rdeit dos 

1 Sth'iandi'arnso — tau*i«lain vatthu 

«Jibaladjpe kira <*aii'lalaiiNS.U)ha\ c '‘ainklmbhiiva ilevo ca avassitva dubbhi- 
kkhaldiavaiM upp.'jji i.ida '^akko d«*\anani mdo aganua tiiinlie bhaiHe pita- 
kaiti dbarcMUM na 'akklii^^ailia n.i\arii paiia arulutv a jainbudipain ^'accliaiba 
'•aco luiva a[ipali'»!iaka •»ba\‘-v\.« kanb»*iia va \c‘lmia \a (aratha al)ha> attlia- 
>a pana iiiasain lakklii'^.mia u aba. lada 'aiftniiuina hhikkliu ''aiiiuddalirain 
jranisa puna nCnl alto^i tna>aiM jainbiniipaiu na ^'ac<'lii''>aina. nlli'fNa va^-iiva 
puakarii dba! i'"aiiia'ii taio p.h »-|ia imn.i (ilihaio ni\a(lil\a '•ibala«li}tf‘kadO’‘aip 
inalav ajaiiap td.iin iraniva iniilaphalidihi xova \aj)^M^a ''.ijjhaxani akaijisu 
rhatakablin\ run afipiliia fml\a r\ain pi kaiiun a'^^akkonta \ alukatale uraip 
thajfClva b-i'^una •si-'ani abliiiniikliain kal\a \ arain annii'(diarc‘t \ a niann'sa > eva 
akani^u. cnaiii ti\aila'sa>a''^auj '-addhini ap^hakallKiN a icpitakain r.ikkhitva 
sa=«anain anii,L:pah<'Mini d\a<la'aNa'''sc"'ii pana aiikkantc’'‘U lain bliawnn viipa- 
sa^ut^a pulibe janibndipain iraccliania ^atfab}iikk}jii‘'ata a;.nantva ^ihalatlijie- 
kadoam raniajanapade niandalaraniaviharani apaj jnii^u to pi ^aitbimatta 
bhikkliu tain e\a Mharani ^'■ani\a annaniafinain saninianiriN a v.ajjha\ iiiisu. 
ada annaniannain s.unrnii na virujjhanti irantjoilaketia M\a vaniuiKMlakain 
saiiibandenti evani pitakatfavain mukbapathon'eva dharrtva niahaihcra duk- 
karakamraain karoiilili v(‘diiabl)a. 

yani pi pari\aui!n ekapadamattam pi avirajjhitva dharenti tarn dukkara- 
kammain eva. 
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haiits faits ties saints anciens sufTisaitparfaitement pour faire 
saisir I’importance du concile tenu sous le roi Vattagamani, 
ainsi que pour apprccier le procede anterieur do transmission 
des trois pitakas do gcn6ration en generation. II y eut 
d’abord des homines saints, doues do pouvoirs surnatiirels ; 
ils possedaient une memoire extraordinaire et il n’y avait 
aucun besoin d’ecriro les sentences et les regies du Maitre; 
ensuite apparurent des liommes moins purs, la memoire 
humaine commenca a s’atTaiblir, et cn conseipience on niit 
par bcrit la doctrine telle qu’ellc etait cinq cents ans aupa- 
ravant dans la predication orale du grand Docteur. Pour 
celui qui no croit pas, toute cettc liistoire doit etre consi- 
derdc comme une Icgende ct une jiieuse invention. 

11 se pent que Ic desir de donner une forme durable a la 
sainte parole du Bouddlia et de la mettre ])ar recriture li la 
portoe de tous, desir qui se manifestajircsquccn meme temps 
aux deux cxtrcmit^s du mondc bouddhiquc, doive, au moins 
dans le Nord, dtrc rattaelie aux fails connus do I'histoire 
politique do cettc dpoque, a I'apparition sur la scene des 
Yue-tclii, et a ce fait que kuir domination ayant politique- 
ment isole tous les pays du riang<> a r(.)xus. li' bouddhisme. 
jH'otege par les rois iiuto-scy tin's, se re]>andit avec la cul- 
ture indienne et devint d'lminant dans toute I'Asie centrale 
jusqu’au Kliotan. Alois li' deb cloppi'ment de la propagande 
de la jiai’ole du Bouddlia liois di* I'lnde reiidit necessaire un 
canon ecrit. Pette redaction do la parole sainte doit elle- 
iiK'ine etre comprise en ce sens (pie la litterature orale 
re<;ut une forme di'lerminee : on ne s(' boriia pas ;i I'l'a-rire. 
on la distribua en sections, m subdi\ isions, etc., et, la clas- 
sant d'api'es les sujihs, on la disjiosa suivant les trois pitakas 
on corbeilles. 

A I'l'pcique de ce travail litti’rairecoiniuence b' canon ecrit 
([ue nous avons aujourd’hui eiitre les mains. Une partie 
peut-etre considerable de la doctrine exposee dans le canon 
est incontestablement plus ancienne que la ihdaction faite 
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au temps du roi Vattagamani, qui d’ailleurs no fut pas la 
redaction delinitive; mais la partie ancienne dc la doctrine 
ne constitue pas a elli' seiile le oontenu des trois pitakas; Ics 
eleimaits anciens j)cuvenl >’y (ruuver aupres dcleincnts plus 
nonveau.x : le canon actiiel renferine la docti'ine telle qu’elle 
a grandi et s’est deveioppee diirant idiis d<' cpiatre cents ans, 
depuis la mort tin Bouddlia jiixju'a r<'‘po(iue de I'etablisse- 
inent de la redaction (>crite. 

La taclic de la critique scientifiqiK' est de determiner dans 
ces mal.i'riaiix les coiiclios d ages divers et de reconstriiire 
ainsi I histnire du devel(»pp!-ment dc la parole sainte quo les 
Bouddhistes ap[)ellent la Parole de rillumine. 
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APPENDICE AU CHAPITRE IX 

Le texto, de ])eu d’<^tondiie, nuds tres ciirieux. iiitituh- 
Histoire dcs /icrcs, ot qui formo I'iippcndice an cliapitre IX. 
a 6te trouve par I'aiitcur en Birinanio. I’oiir la ]>re.seiit(' 
L'ditioii, rauteur a eu a 3 a disposition dciix manuscrits : 

1" U — IMamiscrit t^crit on raracldros humans, ronha niant. 
outre le texte pali, une tradnetion ))irinane et aii])arl(*iianl a 
rauteur de la tiaduction, li; moine U-Khien on Muninda, a 
Schvedaun pres de Prome. 

Ce manuscrit a vingt-sopt fcuillets (ka-gi) ot dix lijr'ncs 
au feuillet: Ic texte pali sc termine an feuillet kliah. 

Le feuillet ka porte quel([ues vers d'introduction composes 
par le traducteui- : 

settliam sajjanasev itani khoniantal>hrnnanayaka>n | 
yatindaggain cUiamniaiu sanighaiii vamlami sirasa in-ahani || 

nia-kfU’a-\ ipiila pallivagHtha. 
saiiigltapottliakarullia \unnila g.indhakaraka | 
yacera santavanisassa palaka mama gaiuno || pafhyavatlain. 
hatantarayara icc e\a yani gaudlunanisajotakaiii | 
ajanani saramaiulohi ta-^ma lekliaii tarn iii^sayani || .. pathya. 
sugatagatagave>idiidiijapaariakammo | 

kliaiitlmettadu])efa-'''a nn eravlia^sa uyyujani || sakaravipida. 

2'-’ j\l — i\Ianu.>(.i'it ogaleniont en oaracteii's hirmans. 11 
appartient a rauteur qui I’a acipns a Prome. II renferme 
douze feuillets (ka-kali) et neni' lignes par feuillet. Texte 
pali seul, sans traduction. a\ec ties correr-tions nondu'euses. 
Dans la ])re.>ente edition, on a pris pour base le texte U, et 
ce n’est qu’en note (pie I'on donne <des additions curieuses. 
mais alteriies, fournies par M. 
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\J Histoire des livres raconte brievement les destinies du 
canon pali, c’e.st-a-dire jiLstemcnt ce qiii faisait I'ohjet des 
chapitres rpie I on vicnt de lire, niais on y trouve en outre 
line liste d eerits palis bien plus detaillee que celle qui a etb 
imprimiie en appendice an chap. Ill on qui se trouve dans le 
Sasana vamsad i po . 

namo tassa bhagavato arahato saiumasambuildhassa. 
namassitvana sainbuddhain aggavanisaparamparain | 
natvana dhanuiiaiii biiddhajain 'iainghafi capi nirahganain |1 
gaiidhavanis’upauissaya gandhavaiiisaiii pakatthissaip | 
tipitakasaniabarani sadhimain janghadasakatu | 
viiiiatinodani arabbhani taip me sunatha sadhavo|| 
sabbani pi buddhavacanaiji \ iiiuittirasahetukani | 
boti ckavidhaiu yeva tividhani piiakena ca | 
taiii ca sabbaiji pi kevalaip pahcavidham nikayato | 
angato ca navavidhaip dhamniakkhandhagananato | 
caturasitisahassadhanimakkhandhapabhcdanani ' ’ti || 
kathaiii pitakato. pitakain hi tividhani hoti. vinayapitakarn 
ablndhamniapitakain suttantapitakan’ti. 

tattha kaiainatn vinayajiilakain. parajikakandani pacittiya- 
kandatii inahavaggakandani cullavaggakandani parivarakandan’ti. 
imani kundaiii vinayapilakain nama. 

katainani abhidliammapitakain. dhaimnasaingaiupakaranani 
vibhangapakaranani dliatukatliapakaianain pahriattipakaranani 
kathavatthupakaianani yamakapakaraiiaiii patthanapakaranani . 
imani satta pakaranani abliidliammapitakani nama. 

kataniaiii suttanlapiiakain nama. silakkhandhavaggadikani 
avuM'sani buddliavacaiiani sullanlapilakani nama. 

kathaiji nikayato panra\idlia honti. diglianikayo niajjhima- 
nikayo saniyiutanikayo ahguttaranikayo khuddakanikayo’ti. tattha 
katanio dighanikayo. 

silakkhandhavaggo mahavaggo padhiyavaggo ' ’ti ime tayo 
vagga dighanikayo nama. imesii tisu vaggesu catutinisa suttani 
ca honti. catutiiiis’eva suttanta silakkhandhavaggadika | yassa 
bhavanti so yeva dighanikayo nama hoti || . 
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kataino majjhimanikayo’ti mulapaiinaso majjhimapannaso 
uparipannaso’ti ime tayo pannasa niajjliiniaiiikayo nania. imesu 
tlsu pannasfsu dve paiinasadhikasuttasatani honti. diya(]dhasata- 
suttanta dvisuttaiu yassa saiili .so | majjliiiiianikajo naiuo mula 
paiinasadiko ‘ 'ti || . 

katamo sainyuttanikayo sagathavaggo nidanavaggo salayata 
navaggo khaiidhakavaggo mahavaggo’ti ime pafiea ^agga sain- 
yuttanikayo nama. imesu pancasu vaggesu dvasatthi sattasata- 
dliikasattasuttasabassani honti. dvasalUiisattasatani sattasahassa- 
kani ca ] suttani yassa honti so sagathadikavaggiko | sainyutta- 
nikayo nama viditabbo \ imuina’ti || . 

katamo aiiguttaranikayo ekkanipato dnkkanipato tikkanipato. 
catukkanipato pahcanipato chakkanipato sattanijiato atilianipato 
navanipato dasanipato ekadasunipato’ti ime ekadasa nipata ahgu- 
ttaranikayo niima. imesu ekadasasu nipatesu sattapannasa pah- 
casatadhikanavasuttasahassani lionti. navasuttasahass;ini pai'ica- 
satani ca 1 sattapannasadhikani sutUini yassa honti | so aiiguttara- 
nikayo’ti ekanipiitadiko’ti || 

katamo khuddakanikayo. khuddakapaiho dlianimapadani uda- 
naiii itivuttakain suttanipato vimanavatllui petavatthu theragatha 
therigatha jatakani niddeso patisambliidamaggo apadanaiu 
buddhavauiso cariyapitakam vinayapiiakain abhidhainmapita- 
kan’ti ayain khuddakanikayo. imesu gandliesu anekani snttasa- 
hassani honti. anekani suttasahassani nidditthani mahesina ] ni- 
kaye pahcame rainrae khuddako’ti visuto’ti || . 

kathain aiigato. aiigaiii hi navavidham lioti. suttani geyyaiu 
veyyakaranani gatlia udfiuain itivuttakani jatakani 
abb hu tadhamniain ledallan’ti navappabhedain hoti. tattha 
ubhatovibhahgauiddeso kliandhakaparivani suttanipato inaiiga- 
lasuttain ratanasuttaiii nalakasuttatui altakasuitani aunaiii pi 
suttanamakam tathagatavacanani suttau’ti veditabbaiii. sa- 
bbaiu pi sagathakani geyyan’ti voditabban’ti. vi.sesena saiiiyu- 
ttake sakalo pi sagathavaggo geyyan’ti veditabbam sakalam 
abhidhammapitakani nigathakam suttani ca. yau ca auuaiu pi 
atihahi aiigehi asaingahitain buddliai acanain tain buddhavaeanaiu 
veyyakaranain veditabbaiii. dhammapadatheiagalha therigatha 
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suttanipate nosuttananiika suddhikagatha ca gatha’ti veditabba. 
somanassarianaiuayikagatbapatisaiiiyLitta dve asitisuttanta uda- 
nan’ti voditabbau’ti. viiuaiii liVtaiii hhagavata’ti adinayapavatto 
d\adaMitlara^ataMittauta i ti v u ttakan’ ti veditabba. apannakaja- 
tikadini pannasadhikani pafieajatakasatani jatakan'ti vedi- 
tabba. cattaro'nie bliikkhave accliariva abbhutadhamma santi ’ 
iti adi nayappavatta sabbe pi acchariyaabbhutadhammapati- 
.sainyutta suttaiita ab b h u tad ha in m an'ti veditabbani. culla 
^ edallamahavedallasaniuiadiiibisakkapariliasainkharabhajaniya- 
mahapiinnaniu'iuttantada^'o sabbe pi vedafi ca tutthiu ea laddha- 
laddliapuechita'^uttantd vedallan'ti veditabbani. katamani ca- 
tuiasitidhaniniakkliandliasaha-isaiii. dujdna'li. caturasltidhanima- 
kkhaiulliasaliassani sa ee vitlli.iieiia katliissaiii atipapahco bhavi- 
S'liti laMiia iiayavaseiia katliis^aiiii ekain vattluini eko dliainma 
kkliaiuUio ekaiu nidaiiain eko dlianiinakktiandho ekani panhapu- 
(•(•liaiiain eko dliaininakkhandlio ekain panliavisajjanani ekodham- 
niakkhandlio. eaiutasititlliaiuinakkliandliasahassani kena bliasi- 
tain kaitlia bliasitaniti kada bhasitani kain arabbha bhasitaui 
kiln attliain bhasitani kena dliaritani kenabhatani kiin atthaiu pa- 
riyapuiiitabbaiiiti ayani pueclia uildhaiitabba. 

tatrayain visajjana kena bhasitaniti buddliena ca buddhanu- 
buddhelii ca bhasitani. kattlia bhasitanlti. devesu ca nianussesu 
ea bliasitani. kada bhasitaniti bhagavato dharainaiiakale ea bhasi- 
tani. kani arabblia bhasitaniti pahcav aggiyadike \ eiieyyabandhave 
arabbha bhasitani. kiiu utthaiii bhasitanlti vajjani ca avajjani ca 
iiatvil vajjain paliaya a\ajje palipajjitva nibbauapariyante dittha- 
dlianiiiiikasaniparayikatte sainpapiiiiitiiin, kena dharitaiiiti. anu- 
buddhelii c’eva sissaniisi'^schi ca dliaritani. kenabhatanlti acari- 
yaparaijiparehi abbal iiii. kiiii atlliani pariyapiinitabbaniti vajjaiii 
ea a\ajjai;i ea iiatva vajjain paliaya avajje jial.ipajjitva nibbanapa- 
riyante diiiliadhainniika^aniparayikatte sanipapunituni kariinava ’ 
abliatani -. le - sadevataya iiibbanapariyante diilhadliaininikasani- 
parayaikatthe sadliikani honti. te taltha kelii ap|)aniattena pariva- 
piinitabbaiii dharetabbaiii vacetalibani sajjhayain katalib.inlti. 
iti enlLigaiidhavainse pitakattayadipako naina 
pathaiiio jiaricehedo. 
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acari}';! pana atthi poi-anaeariya attlii ailhakathaeariya atthi 
gandhakarakacariya althi tividhanaiiuikacariya. kataiiie porana- 
cariya patbamasaingayaiiayaiii pai'ica sata kliinasava paueamiaia 
niki'o-anaiu namau ca atthau ca adliippayaii ca padaTi oa bvafi- 
janail ca sodhanakiccani ' aiuivascsain karinisu 

dutijasaingayaiiayani '^atla sala kliina>ava te>>a u yeva sadda- 
tthadikaiii kiceani puna kariinsu. 

tatiyasaiiigayaiiayaiu ^ahasaainalta kliiaasava lesaiu 3'eva 
i^addatthadikani kiccaiu puna kaiini-^u. 

icc evani dv(' satadhika dvesaliassakliinasava iiiahakaccaya- 
nani lliapetva avasesa poianacai iya nama. yo poraiiacariya tc yc 
va atthakathaeariya iiaiiia. 

kataiiie gandliakarakacaiiya. niahaliiuldhagho'.adaN'o anc- 
kacaiiya gandliakarakacaiiya naina. kataiiie (i\ idliunaiiiakacariya. 
inahakaoouyano tividliaiiaiiia 

kataiiie gaiidlie kaee i^ aiieiia kata, kaecayaiiagaiidlio iiia- 
hanirnttigandho eulla niriittigaiidlu) nettiga iiil ho jicta- 
kopadc'-agandho vaiiiianiti gaiidlio ' ’li iiiie eha gaiidlia ina- 
hakaccayaiiena kata. 

kataiiie anokacariyelii ■ kata, gandliacariyo kuiaindigaudhaiu 
nama akiisi. ahruitaro acariyo niahapaceariya'ii iiania aithaka- 
lliani akiisi. anfiataro iicariyo kiirimdigandliassa alihakatliain 
akasi. inahabuddhaglioso iiainaeariyo viMiddbimaggo dlgba- 
nikiiyassa .suiiiangalavilasini nama aiibakatlia majjbiniaui- 
kiiyassa pajiancasudani nama atlliakatba sainvuttaiiika^assa 
sarattbapakiisanl nama aitbakatba. anguttaranikioaNsa ina- 
noratbapui aiil niima aitbakatba. pai'ieax inavagandbanain sa- 
mant apa sad i ka nama ail bakatba saitaabliidbainniagaiidbanaiii 
pa rain a till aka tbii iiania ailliakalb.a. pill iiiiokklia'aink bit vaiiiii- 
tikaya k a li k b a v i t a ra n i iiiinia aiibakatlia dliamniapadas'-a 
atlbakalliii jiitakasa ailbakatbii k li ii d da k a p a i h a s s a 
allhakatbii apadiinassa all hakatba'ti imi' tera^a oamllie 
akiisi. 

biiddhadatio niniacari^-o vinayaviniecbayo uttaravi- 
niccbayo abbidbammit\ atiiro biiddbavainsassa iiiadbura- 
ltba^ iliisini niiina allliakalliii’ii iiiie eattiiro gandba akiisi. 

1. .\I. sodhaiiain. — 2. M. kiccain. ~ S. U. tivnilia'’. — 4. M. uiu. — 
5. M. ’n\ eaa’ti. 
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a na 11 d o ii a ni a e ari y o sattabhidhammagaodhaattliakathaya 
mulatikani nama likaiii akar^i. 

dh a miuapalacariyo nettipakaranait hakatha itivuttaka- 
attliakatlia udanatlhakatlia c-aiiyapitakatthakatha theraga- 
tliattliakat lia vinianavattlms^a viiuala vilasini naiiia attlia- 
katlia petaiatthu^sa vimalavilasini naiiia attliakatha visuddhi- 
iiiaggassa paraiiiatthaniari j i‘i>a nama tika dighanikayatthaka- 
thadinani catunnani althakath.inaiji linatthapakasini nama tika 
jalakatlhakatliaya li natthapakasini nama tIka nettitthakatbaya 
tIka buddbavaiji^.a(lliakatlia}’a paiamatthadipaui nama tika 
abliidhammatlhakatbaya tikava 1 i nat t b a va n nana nama anuti- 
ka’ti ime ruddasamatte gandim aka^i. 

d\e pnbbacaiiya niruUimanjiisa nama cullaniruttitl- 
kan c;i ma ban i l u tti sani k be pa n ca akainsu. 

maba\ aj ii'aliuddli i ' namai-aiivo vinayagandlii nama pa- 
karanain akasi. 

limalabuddbi namacariyo mukbamaltadipanl nama 
nya^apakal'allaln akasi. 

cullavajiro uamacai'iyo attbabj akkbyanain nama paka- 
laiuuji akasi. 

di[iaijikaro namacaiiyo rnpasiddbipakai-aijain rfipasi- 
dilbiiikaiii summapancasuttan coti ti\ idbapakaianaiii akasi. 

aiiandacariyassu jetibasi'^so c ul lad li am mapalo namacariyo 
saccasainkbepaiu nama .akasi. 

k a s s a p o namactiriyo m o b a v i c c h e d a n P i- i m a t i c c b (> d a n i 
buddbavainso anagatavaniso’ti catubbidbain pakaranaiii 
akasi. 

mabauamo namacariyo saddliam mapakasani nama pati- 
>ambliidaniagga-"-a all liakatb.ini akasi. 

dipaiatn^o bod b i va in '-o cullaiaiiiso mabavaiuso pati- 
sambbidamagganbakalbaya gandbi ceti ime pauea' gandba 
aeai'iyebi* visuin li-'uni kata. 

navo malianamo namacariyo inabavanisani cullavanisani 
nama dve pakaranani akasi. 

upa'-eno namacariyo saddbammaltbitikaiu nama maba- 
niddesassa allbakatbani akasi. 
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moggallano naniacariyo moggallanabyakaram naipa 
byakaranaiii akasi . 

saipgharakkhito namacariyo subodhalamkaram nama 
pakaranani akasi. 

vuttodayakaro namacariyo vuttodayam nama pakaranani 
sanibandhacinta’ nama' pakaranani' khuddasikkhaya' na- 
val ikani' akasi. 

dhammasirl namacariyo kbuddasikkhain nama pakara- 
nani akasi. 

khuddasikkhaya puranatlka niQlasikka ceti ime dve 
gandha dvelTacariyehi ^ isuiii visiini kata. 

anuruddlio namacariyo paramattliaviniccliayani nama- 
rnpaparicchedain abhidliammatthasaingahapakaranani 
ceti tividbani pakaranani akasi. 

klienio namacariyo kbemain nama pakaranani akasi. 

sariputlo namacariyo vinayalthakathaya saratthadipani 
nama tikaiii vinayasaingahapakaranani vinayasanigahassa 
likatn anguttaralthakathaya saratthanianj usam nama ttkani 
pancakan ceti ime pauca gandhe akasi. 

buddhanago namacariyo viiiayatthamanj usam nama 
kankhavitaraniya tikam akasi. 

navo moggallano namacariyo abhidhanappadipikam 
nama pakaranani akasi. 

vacissaro namacariyo niahasami nama subodhalamka- 
rassa tika vuttodayavivaranani sumangalapasadani na- 
ma khuddhasikkhaya tika sambandhacintaya tika balavataro 
moggallanabyakaranassa paiTcikaya nka yogavinicchayo vi- 
nayavinicchayassa tika uttaravinicchayassa tlkil nama- 
rupapariccbedassa tika saddattliassa padaru pavibha va- 
nani kheinapakaranassa lika slmalainkaro miilasikkhaya 
tika riiparupavibhago paccayasanigaho saccasanikhe- 
passa tika ceti ime aliharasa gandlie akasi. 

sumangalo namacariyo abhidliainniarataragandliassa ti- 
kani abhidbarnmatthavikasani ' abliidhammasanigahassa 
tikan ca abbidliammatthavibliavanl' duvidhani pakaranani 
akasi. 

1. M. om. 
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d lia 111 111 a'k i 1 1 i nanifii-ariyo d a n t a d h a t ii p a k a i' a n a n i aka»i . 

iiifdhain karo iiaiiiacariyo jinacaritaiu iiaiiia pakaianani 

aka'-i. 

kankhai itaraiiiya linattliapakasini nisandeho dhamiiia- 
niisaraiii iiey vasandati neyj'asandatiya lika sumaliava- 
t a r o 1 0 k a p a u n at t i p a ka r a ii a iii t a t h a g a t ii p p a 1 1 i p a k a ra- 
nain ii ala t a d ha lii\ a n ii ana silialai atthu dhanimapadi- 
pako paiipattiNaiiigaho visud dhiiiiaggagaiidhi abhi- 
d li aiiiiiiagand hi nett i pakara iiagand hi v isudd himagga- 
eullatika sotappaiiialini ‘ pasadaiil okasalokasudan i 
s ubodlialaipkarassa iiaiatika cell imeiisati gaiidha \i^ala- 
cariyehi lisuip visiini kata. 

saddh aiuiiia>ii‘I iiainacariyo saddatthahhedac i iita 
nania pakaranaui aktiMi, 

devo Iiainacariyo s^umanakutavaiinaiia iiama pakaranaui 
akasi . 

c 111 lahuddliaglioso iiainacariyo jatattaginidanain sota- 
ttag Inidaiiain nauia dve pakaraiiani akri'i. 

ratihapalo nainacariyo madhuiasavahini ’ uama paka- 
lanaiu akasi. 

^ n h 1 1 u t a c a nd a 11 o namacariyo 1 i h g a 1 1 h a \ i a r a ii a p a k a- 
ra 11 a 111 akasi. 

a g g a V a 111 s o iiainacariyo s ad d a n 1 ti p a k a r a n a ni naniaakasi . 

\ luialabuddhi iiainacariyo nyasap:lkarana^sa niahati- 
k a 111 nania aka>i. 

git 11 a s.i ga lo ‘ ii.miaiMrivo tiiii k h a in a I ta ^a ra in tai-nkah 
l a diividliani pakaiailalji aka-'i. 

abhaic II iiiiai ani 1 ) -•addatthabhcdariiitava mahalikam 
aka'i. 

iia na ' iga ro ii iinacanvo 1 i li ga till a v i va ra ii a p a k a ^a- 
II a III 11 nil I p ik iranaiii in aka^i. 

aiiiiatai'i .iraina gii j h a 1 1 li a 1 1 k a iii b i la p pa b o d hana u 
' i diiiidlia'ti pakaraii.iiji aka'i. 

•laii il ii'M acaiivi) 'addatlhaldicd.U’iiit iva in a j j h i in a li k a iii 
aka'i . 

iinaiii'i II iniai ariyo ha 1 a va ta ral i k a ni 1 1 li ga 1 1 h a v i vara 
nail kail i-.i dii\idhani pakai.inani aka'i. 


I \l jqi ill.thm 
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ai'iriataro a(‘ari\o saddabheclacintaya navalikain akasi. 
eko aiiiacco abliidhaiiappadipikaya likaiii dandlpakara- 
nassa iiiagadliabliutaiii tikaiii koladdliajaiiassa sakalabba- 
saya likau ca tividhaiu pakaranaiii akasi. 

dliaiuiiiasonapati natiKieariyo karikaiii otiiuasaiiudi 
pikaiu maiioliaran ca li\idhaip pakaraiiaip akasi. 
afiuaUiro acariyo karikaya iikaiii akasi. 
arnlataro aoarijo ctiniasaimd i [)i ka ya likani akasi. 
k yac varan uo saddabindu nania pakaranain pai’anial- 
t h a b i n d u p a k a r a ii a in akasi . 

s a d d h a ni m a g u r n luiinacariyo s a d d a n 1 1 1 p a k ;i s a n a n i 
llama pakaranani akasi. 

sariputto luimacariyi) saddavuttipakasakassa likatp akasi. 
annataro acari\o kaccayanabbedan <-a kaccayanasa- 
raiu kaccayanasaiassa likan ca uvidliain pakaranain akasi. 

iiavo medhanikaro namacariyo lokad i pakasaraiii naina 
pakaranain akasi. 

aggapaiulito namacai iyo lokuppatli luima pakaranani 
akasi. 

civaro namacariyo jaiighadasassa ' likain akasi. 
matikattliadipani simalanikara.ssa tika vinayasamii- 
tihanadipaiii gandliasaro pattlianagaiiananayo abhi- 
dliammatthasaiiigaliassa sanikbepavan iianii navaiika kac- 
cayanassa suttaniddoso patimo k k liavi so d ha ni ctdi aiilia 
gandhe saddhamniaj otipalacariy o akasi. 

navo ’ vimal a b u d dll i ‘ namacariyo a bh i d ha mma pa n- 
iiara'-aitlianani [lakaranani aka^i. 

\ p u 1 1 a b n d d li 1 ‘ namacariyo sa d d a ^a i all li a j a 1 1 ii i va 
tika vultodayalika pa ra iiia t ilia ma li j n sa iiama abliidliamma- 
sa ing.ihatikaya aimlika dasaga nd h i va n naiia iiama magadlia- 
bli n la V i dagga in v i da dli i m u k liamandana I i ka ccti imc clia 
gandhe akasi. 

annataro acariyo jiancapakaraiiatikava navanulika ni akasi. 
a riyava niso namacariyo abbidliammasaiiigahankava man i 
sai a ma nj u ' a 111 nania navaiiuiikain dvara kathaia ilkaya ma 
nidip.im nania ii.i\ a n n ii k a in gainl.ibliaraiia n c;i inahaiiis- 

1. M. s’ .M cm. — l M m'ihiIc 1 .\l ii,i\c \iiiia 
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sarafi ca jatakavisoclhanafi ca iti ime ' pafica gandhe ' 
akasi. 

pelakopadesassa tikam uduiiibaranamacariyo akasi. 
tani pana pakudhanagaravasi ’ abhidhanmiasanigahassa 
tika catubhanavarassa atthakatha luahasarapakasani ma 
hadipani saratthadipani ’ gatipakarana m * hatthasaro ^ 
bhummasamgahobhuramaniddesodasavatthukayavira- 
titlka jotana nirutti vibhattikatha saddhammapalini ‘ 
paficagati vaiinana balacittapabodha n i dhammacakka 
suttassa na val t hakatha dandadhatupakaranassa ' t.Ika 
ceti ime visati gandha nanacai-iyehi kata-anfiani pakaranani atthi. 
katamani . sadd bammapalanam* balappabodhanapakara- 
iiassatlkaca jinalamkarapakaranassa navatika ca lin- 
gatt havi nicchayo patimokkha vi varanaiii paramattha vi- 
v a r a n a 1 1 1 k a t h a \ i a r a n a n 1 s a m a n t a p a s a d i k a v i v a r a n a i a 
abhidhammaltliasaiagaha vi varanani saccasaaikhepavi- 
V a r a n a i]i s a d d a 1 1 lia b h ed a c i n tiiv i va I'a n a ni kaccayanasa- 
ravi va ranaip abhi dhamma ttha saaigahassa tikavi vara- 
nani mahavessantarajatakassa vivaranani sakkabbima- 
tani maha vossan tarajatakassa navattbakatha pathama- 
saiiibodhi lokaniti cabuddbaghosacariyanidanain milin- 
dapantiavannana caturarakkhaya atibakatba saddavutti- 
pakaranassa navatikaiu icc evani paucavisati pamanani 
laiikadipadlsu tbanesu panditehi katani abesuin. sambuddhe 
gatba ca naradeva nama gatba ca yada have civarattbi gatba 
ca visati ovadagatba ca danasattbari silasattbari sabba- 
danavannana anantabuddbavannanagatha ca attbavisati 
buddhavanda nagatba ca atitanagatapaccuppannabud- 
dha vannanagatha ca asitimahasavaka vannaaagatlia ca 
na va baragLiiun annana ca’ti ime buddliapanamagatba so- 
panditehi laiikadipadisu tbanesu kata abesuin. 

iti cullagandliavainse gandbakarakacariyadipako 
nama dutiyo paricebedo. 

aeariyesu ca attbi jambudlpikaeariya atthi laiikadlpikacariya. 
katame jambudlpikaeariya katame laiikadlpikacariya. 

1. M, om. — 2 M. pakuxaiia''. — 3. U, om. — 4 U. ora. — 5. M. 
hattha-agaia. — 6 . M. saddadhanmia". — 7. U. om. — 8. M. "yanaiu. 
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mahakaceayauo jambudipikacariyo so hi avantiratthe 
uj]'oiiInagare caiidapaccotassa nama raufio puiohito hutva 
kamanaiii adlnavani disva gharavasam pahaya satthu sasane pa- 
bbajjitva hefthavuttapakare gandhe akasi. 

mahaalthakathacariyo mahapaccarikacariyo ca maha- 
kuruudikacariyo aufiataracariyehi inie paucariyo lankadlpika- 
cariyonama tehi buddhaghosacariyassa pure bhuta cire kale 
a lies uni. 

niahabuddhaghosacariyo jambudipiko so kira magadha- 
ralthe sanigamaranho' purohitassa kesi- nama brahmanassa 
putto satthu sasane pabbajjitva lahkadipain gato lietlhavuttappa- 
kare gandhe akasi. 

buddhadattacariyo anandacariyo dhammapalacariyo 
dve pubbacariya mahavajirabuddhacariyo cullavajira- 
buddhacariyo dipanikaracariyo culladhamma palaca- 
riyo kassapacariyo’ti ime dasacariya jambudipika hoUha vu- 
ttappakare gandhe akanisu. 

mahanamacar iyo anfiataracariyo cullanamacariyo 
upasenacariyomoggallanacariyosanigharakkhitacariyo 
vacissaracariyo^ vuttodayakacariyo* dhammapalaca- 
riyo aunatara dvacariyo" anuruddhacariyo khemacariyo 
sariputtacariyo budd hanagacariyo cullamoggallanaca- 
riyo vacitassa* pacariyo* sumahgalacariyo buddhapiya- 
cariyodhammakittiacariyomedhanikaracariyobuddha- 
rakkhitacariyo upatissacariyo anuatara visatacariyo sa- 
ddhammacaracariyo devacariyo ' cullab uddhaghosa- 
cariyo sariputtacariyo ‘ ratthapalacariyo’ti iuic eka- 
pannasacariya ‘ lahkadipikacariya nama. 

subhiitacandanacariyo * aggavanisacariyo navo vajira- 
buddhacariyo vepullabuddhacariyo gunasagaracariyo 
abhayacariyo uanasagaracariyo dhammapalacariyo ah- 
fiatara dvacariyo uttamacariyo ahnataro acariyocaturahga- 
b a I a m a h a m a c c o d h a m m a s e n a p a t a c a r i y o a fiha ta ra tay o aca- 
riya kyacvaravn'io ca saddhammaguruacariyo sariputtaca- 
riyo dhammabhinandacariyo afmataro okacariyo med- 

1. M. so&dukamo". — 2. M. ghosi. — 3. M. oiu, — 4. U. om, — 5. M. 
'candaca". 
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hanikaracariyo aggapanijitacariyo vajiriicariyo ' sad- 
dhammapalacariyo navo vimalabuddhacariyo iti ime tevi- 
sati ’ acariya jambiidipika helthavuttappakare gandhe pukkama- 
sainkhatc arima ddananagare akanisu. 

navo vimalabuddhacariyo jambudipiko hetiha vuttappa- 
kaie gandhe panyanagare* akainsu. annataracariyo ariya- 
vainsacariyo’ti ime dvacariya jambudipika hetthavuttappakare 
gandhe avantipurc akanisu. 

aufiatara visatacariya jambudipika hettha vuttappakare 
gandhe kincipuranagare akanisu. 

iti cullagandhavanise acariyanani samjatatihanadipiko 
naiua tatiyo paricchedo. 

gandho pana siya ityaeanena acariyehi kata siya anayacanena 
acariyehi kata. 

katame gandha ‘ ayacanena katame * anayacanena kata, 
mahakaccayaiiagandho maha atfhakathagandho mahapacca- 
riyagandho mahakurundigandho maliapaccariyagandhassa attha- 
kathagandho ime cha gandhe hi acariyehi attano matiya sasana- 
\ uddhyatrhaya ‘ saddhammatthitiya kata. 

buddhagho-sacariyagandhesu pana visuddhimaggo saipgha- 
palena nama ayacitena buddhaghosacariyena kato. 

dighanikayassa atihakathagandho datthanamena samgha- 
ttlierena ayacitena buddhaghosacariyena kato. majjhimanikayassa 
atthakathagandho buddhamittanamena therena ayticitena bud- 
dhaghosacariyena kato. 

sainyuttaiiikayassa alihakathagandho jotipalena nama the- 
rena ayacitena buddhaghos.'icariycna kato. 

ahguttaranikayassa atihakatliagandho bhadda ntanamatthe- 
rena saha aj i va kcna ayacitena buddhagho.sacariyena kato. 

samantapasadika nama atihakathagandho buddhasirina- 
niena therena ayacitena buddhaghosacariyena kato. 

sattanani abhidhammagandhanani atthakathagandho culla- 
buddha g h o ^ o naiuabhikkliuna tiyacitena buddhaghosacariyena 
kato. 


1. M civara'. — 2. L. om. — 3. M. pamya. — 4. U. gandhe. — 5. U. 
add' gandhe. — 6 M. "ne jahaua’. 
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dhammapadassa atthakathagandho kumarakassapana- 
mena therena ayacitena buddhaghosacariyena kato. 

jatakassa atthakathagandho atthadassibuddhamittabud- 
dhapiyasaipkhatehi tlhi therehi ayacitena buddhaghosacari- 
yena kato. 

khuddakapathassa atthakathagandho suttanipatassa atthaka- 
thagandho attano matiya buddhaghosacariyena kata. 

apadanassa atthakathagandho pahcanikayavinhuhi pailcahi 
therehi ayacitena buddhaghosacariyena kato. 

patimokkhassa atthakatha kahkhavitaranigandho attano ma- 
tiya buddhaghosacariyena kato. 

buddhaghosacariyagandhadipana niithita. 

buddhadattacariyagandhesu pana vinayavinicohayagandho 
attano sissena buddhasihena' nama therena ayacitena bud- 
dhadattacariyena kato . 

uttaravinicchayagandho sahkhapalena nama therena aya- 
citena buddhadattacariyena kato. 

abhidhammavataro nama gandho attano sissena sumatina- 
mattherena ayacitena buddhadattacariyena kato. 

buddhavaiiisassa atthakathagandho ten’eva buHdhasiha- 
namattherena ayacitena buddhadattacariyena kato. 

jinalauikaragandho sanighapalatthcrcna ayacitena bud- 
dhadattacariyena kato. 

buddhadattacariyagandhadipana niithita. 

atihidhammatthakatliaya mCilatika nama pkagandho bud- 
dhamittanamattherena ayacitena anandaeariyena kato. 

nettipakaranassa atthakathagandho dham mara k k li i t a na 
mattherena ayacitena dhammapalacariyena kato. 

itivuttakatthakathagandho udaiiatthakatliagandho cariyapi- 
takattliakathagandho theragatliatlhakathagandho therlgalhattha- 
kathagaiidho vimanavatthupetavatthutthakathagandlio imo satta 
gandha attano matiya dhammapalacariyena kata. 

visuddhimaggatikagandho datthananiena therena ayacitena 
dhammapalacariyena kato. 

dighanikayatthakathadinaiji catunnani atthakathanani tika- 


1. U. sumali. 
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gaiidlio al)hKlliainmat!liakatliay;i anutikagaudho jatakatlhaka- 
th.iya lik.igatulho niruttipakaranatihakatliaya tikagandho buddl)a- 
vaijisaiihakathaya tikagandlio’ti iiiio pafioa gaiidlui attano nia- 
tiya dhanimapalacariyona kata. 

dhammapalacariyagandhadlpana iiitThita. 

niruttimanjusa nama cullatikagandho mahanirutti^anikhopo 
nama gandlio ra attano matiya pubbacariyehi visuni visuni kata. 

pai'icavinayapakaranassa vinayagandhi nama gandho attano 
maliya mahavajirabuddliicariyena kata. 

nvasa^anikliato inukhamattadlpant nama gandho attano ma- 
tiya vinialabuddliicariyona kato. 

attliabyakkhyano nama gandlio attano matiya cullavimala- 
biiddhacai'iyona kato. 

nipa^iddhigandlia'^sa tikagandho sampapahca5,atti' ca attano 
matiya dip.inikaracariyona kato. 

^aocasanikhopo nama gandho attano matiya culladhammapa- 
lacariyona kato. 

mohavicchedanigandho vimaticchcdanigandho attano matiya 
kas.«apacariyona kato. 

pati>ambhidamaggatthakathagandho mahanamena upasa- 
kona ayacitona mahanamacariyena kato. 

dipavaniso thupavaniso bodliivaniso cullavainso poranavaniso 
mahavainso ca’ti imo cha gandlia attano matiya mahacariyehi vi- 
suin MMini kata. 

n:no- \aniso= gandho’ attano matiya’ cullamahanamaca- 
riyena’ kato. 

saddliammap.ijjolik.a nama mahaniddO'a^^aithakathagandho 
di'vona nama tlieroiia ayaoitona up.iM'uacaiiyriia kato. 

moggallauaby;ikaran;igandlio attano matiya moggallaiiaca- 
nven.'i kato. 

suliodh.ilainkaio nama gandho vuttodayo’ nama’ gandho' 
ati.uio matiyi 'aiiighar.ikkliitacanyeua k.ato. 

(vutl'idavagandlio attano matiya \ iittodavakai-acariyena kato‘). 
khudda^ikkha nama gandho attano matiya dhammasiracan- 
yrna kato. 

1 '.iiumapcni. .o’, — Cm up. 2tS — 2. U om. — 3. .M. om — 4. U, om. 
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poranakhudd:isikklialik;i ca niulasikkliaiika ca'ii iino dvc 
gaiulha attano iiiatiya arinalaiadu dvili’ac-ariychi vimiiii kata. 

pai'aniattliavimeehayain aania gaiidlio sa ingliarakk li i ta t- 
thcrena ayaciteiia aiiaruddhacariyeiia kalo. 

namai'upapariccliodo iiaiiia gandlio allaiio niatiya amiruddlia- 
canyena kato. 

ahhidhammattha>aiiigaliai!i nania gaiidlio iiamhliaiianKMia' 
upasakena ayacitena aiiuruddhacaiiycna kato. 

khenio nama gandho attano niatiya klieinaoariyi'iia kato. 
saratthadipaiit nama \ inayaiihakatliava iikagandho vinaya 
samgahagandho vinaya --anigahassa iikagandho ahguttaraliliaka- 
thaya nava tlkagandho’ti imo cattaro gandha parakkamaba- 
hunaniena lahkadipissarena ranfia ayacitena .'itiriimttacariyena 
kata. 

sakatasadda^atthassa p.ancika nama iikagandho attano niatiya 
sariputtaeariyona kato. 

kahkliavitaraniya vinayatthamahjn''a nama likag.uidlio s u me- 
dhanamattherena ayacitena buddhanagacaiivena kato. 

abhidlianappadipika nama gandho att;momatiya cullaniogga- 
llanacariyena ’ kato. 

subodhalaijikara^sa mahasima nama lika vnttoday;iviv;iranah 
ca'ti ime dve gandha attano matiya vacissaiena kata. 

khuddasikkhaya sumahgalapasadani naniti navo iikagandho 
suniahgalena ayacitena vacissaiena kato. 

sambandhacintatikcl balavalaro moggallanabyakarana'-'a iika 
ca'ti ime gandha sumahgalabuddhamittainahakasNapasani- 
khalehi tihi tliorelti ca dluunmakitti nama upasakena vanieca- 
bhatu upa.sakena ’ ayacitena va \aei^sarena kata. 

n,unai iipapai'icidicda''sa ]>adaru|ia\ ibliavanaiii khemapakara- 
nassa iik;i simalaiiikaro niula'-ikkliaya iika i'uparupa\ ibhago pa- 
eeayasanigaho ca'ti ime silta gaiullia attano matiya vaeis^at'ena 
kata. 

saeea-'anikhepa'''a iikagandho ''.iiaputtananiena tlierena ava- 
eitena vaci"arena kata. 

abhidhainmavatara'— a iika ahhidhamiiialthasaiiigahassa iika 
ca'ti irne attano matiya sumahgalaeaiiyeiia kata. 


1. M. namp.i’. — 2. L'. mog^'a”. — S U. om. 



250 


RECHERCHES SLR I.E BOUDDHISME 


saratthasaiiigahanamagandho attano matiya buddhapiyena 
kato. 

dantadhatuvani.iana iiania pakaranani laakadipi>sarassa raniio 
senapatiayacitoiia dhaminakittinamacariyena katani. 

jinacaritani aama pakaranani attano matiya modhamkaraca- 
riyena katain. 

jinalanikaro jinalanikarassa ilka attano matiya buddhara 
kkhitacariyena kata'. 

auagatavanisassa aiihakatha attano matiya upatissacariyena 
kata. 

kankhavitaraniya linatiliapakasinl narna tika nisandeho 
dhammanusarani neyya^andati neyyasandatiya tika sumahavataro 
lokapafinattipakaranain tatha gatuppatti pakaranani nalatadhatu- 
vannana sihalavatllui dhanmiadipako paiipattisanigaho visuddhi- 
maggassa gandhi abhidhammagandhi nettipakaranassa gandhi 
visuddhimaggacullanavaiika sotappamalini pasadajanani okasa- 
loko subodhalainkarassa navatika ceti imc visati gandha attano 
matiya visatacariyehi visuni visuin kata. 

saddattliabhedacinta nama pakaranam attano matiya dhamma- 
sirinamacariycna - kato. 

SLinianakufavannanani nama pakaranam rahulanamatthe- 
rena ayacitena vacissarena katani. 

sotattaginiahanidanam nama pakaranam attano matiya culla- 
buddhagliosacariyena katam, 

madhurasavahini nama pakaranani attano matiya ratthapa- 
lacariyena katani. 

lingatthavivaranani nama pakaranani attano matiya subhuta- 
candacariycna katani. 

buddaniti pakaranani attano matiya aggavanisacariyena katain. 

nyasapakaranassa maliaiika nama tika attano matiya vimala- 
buddhacariyena ’ kata. 

mukhainattasaro attano matiya guiiasagaracariyena kato. 

mukliamattasarassa tika Kutasampaiinakyacvanamena dham- 
marajina ‘ gurusanigliattlierena ayacitena guiiasagaracariyena 
kata. 

1. M. add^. amatare uama. — 2. M. saddlia". — 

4. U. rajuio. 


■S. M. vacira”. 
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saddatthabhedacintaya maliatika attaiio matiya abhayacari- 
yena kata. 

lingattbavivaranapakasakaiii nama pakaranaiii attano matiya 
iianasagarauariyena katam. 

gulhatthatika balappabodhanaiii ca iti duvidhain pakaranani 
attano matiya anfiataracariyena katani. 

saddatthabhedacintaya majjhimatika attano matiya annatara- 
cariyena kata. 

balavatarassa tika ca attano matiya uttamacariyena kata, 
saddabhedacintaya nava tika attano matiya ahnataracariyena 
kata. 

abhidhanappadipikaya tika dandipakaranassa magadhabhhta 
Tika ca’ti duvidha tikayo attano matiya sihashranamarahho 
ekena amaccena kata. 

koladdhajanassa Ilka pasadikena nama therena ayacitena 
ca ten’eva amaccena ’ kata. 

karika nama pakaranani nanagambhiranamena bhik- 
khuna ayacitena dhammasenapatacariyena kata. 

etimasamidipani nama pakaranain manoharau ca attano ma- 
tiya ten’eva dhammasenapatacariyena katam. 

karikaya tika attano matiya anfiataracariyena kata, 
etimasamidipikaya tika attano matiya ahnataracariyena kata, 
saddabindupakaranani ca paramatthabindupakaranaiii ca 
attano matiya kyacvil nama rahha kata % 

saddavuttipakasakain ^ nama pakaranaiii ahhatarena bhi- 
kkhuna ayacitena saddhammaguruna namacariyena kataiii. 

saddavuttipakasakassa tika attano matiya saripiittacariyona 
kata. 

kaccayanasaro ca kaccayanabiiedan ' ca kaccavanasarassa 
tika ca ti tividhaiii ' pakaianani attano matiya dhammanandaca- 
riyena ® katam. 

lokadipakasaram nama pakaranani attano matiya navena 
medhanikaracariyena katani. 

lokuppattipakaranaiii attano matiya aggapanditacariyena 
katani. 

1. iM. tnahama".— 2. M. dhammarajas^a guruiia anuataraoariyena katam. 
— 3. M. "uain. — 4. M om. — 5. M. duvidham. — 6. M. aniiatra". 
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janghadasakassa magadhabhiita tika attano matiya vajiraca- 
riycna' kata. 

iiiatikatihadipanT abhidhaminatthasanigahavaniiana sinialani 
karassa tika gandhisaro patthanaganananayo ca’ti ime panca pa- 
karanani attano matiya saddhainniajotipalacariyena kata. 

saipkhepavannana parakkamabahuiiamena jambiidipissa- 
rcna rafifia ayaciten'cva saddhammajotipalaoariyena kata. 

kaccayanassa suttaniddeso attano sisseiiadhammacaritthe- 
rena ayacitena saddhammajotipalacariyena kato. 

vinayasaniutthanadipani nania pakaranam attano guruna 
sanigiiattherena ayaciten’cva saddhammajotipalacariyena katit. 

satta pakaranani pana tena pukkamanagare ’ katani sam- 
khepavannana yeva lahkadipc kata. 

abhidhammapannarasatihanavannanani niima pakaranam atta- 
no matiya navena vimalabuddhacariyena katani. 

saddasaratthajalini nama pakaranani attano matiya nagita- 
cariyena kata. 

saddasaratthajaliniya tika panyanagare rahho guruna sam- 
gharajena ayacitena ’’ ten'eva vimalabuddhacariyena kata. 

vuttodayassa tika abhidhammatthasanigahassa tikayaparama- 
tthaniafijCisa nama anutika dasagandhivannana niima pakaranani 
magadhabhutani vidaggam vidadhimukhamandanassa* tika- ca’ti 
imani panca' pakaranani attano matiya ten’eva navena vepulla- 
buddhacariyena kata'. 

panca pakaranatikaya navanutika attano matiya ahhataraca- 
riyena kata. 

manisaranianjusa nama anutika inanidipani nama dvaraka- 
thiiya anutika jatukai isodhanah ca gandabharanan ca attano 
matiya ariyavani'acariyena kata. 

peiakopadesa^sa tika attano matiya udumbaranamacariyena 
makuvanagare' kata. 

catiiblianavarassa attliakatlia maliasarapakasini mahadipani 
sarattliadipani gatipakaranani liattha'.aro bhummasanigaho bhum- 
nianiddeso da^avatthu kaya\ iratitika jotana nirutti vibhattikatha 
saddliamniapalini pahcagativannana balacittapabodhanani dham- 

1. M. civaracivaiena. — 2. M. mukka”. — 3. L'. nagitena. — 4. U. "maiida- 
Sba — .5 M. cattari. — 6 M vimala". — 7. M. pakuto". 
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macakkasuttassa navatthakatlia clantadliatupakaranassa tika ca 
saddhammopayano balappabodhaualika ca jiiialainkarassa nava- 
tlka ca lingatthavivaranaviiiicchayo patiiiiokkha\ ivaranani para- 
matthakathavivaranani samaiitapasadikavivaranaiu catubhaga- 
tthakathavivaranaiu abhidbaniinatthasanigahaviv'aranani sacca 
saiiikhepavivaranam saddatthablicdaciiUavivaranani saddavuttivi 
varanani kaccayanasaravivaraiiaiji abliidliamniasanigaliassa I ikavi- 
varanani nialiavessantarajatakassa vivaraiiaiu sakkabhimatani 
mahaTessantarajatakassa navattbakatlia patbamasambodhi loka- 
nlti buddhaghosacariyaiiidanani iiiilindapanliavannana catura- 
kkliiiya atthakatba saddavuttipakaranassa navalika ca’ti iinaiii 
cattaUsapakaranani attano iiiatiya sasanassa jutiya ca saddliam 
massa thitiya ca laiikadlpadisu visuin \ isuni acariycbi kataiii. 

sambuddhe galha’ ca -la- navaharagunavannana ca'ti ime 
buddhapanamMika gatliayo altano attaiio biiddhagiinapakasana- 
ttbaya attano parcsaiu ca unautapaHriapavattanattliaya ca pan(li- 
tebi lafikadipadisu tbaiiesu \ isuni visuin katii. 

iti cullagandbavanise gandliakarakacariyadipako nama 
catuttbo paricclicdo. 

iiamani aropanani potlbaiji pbalani gaiidbakarassa ca lekbani 
lekbapanam c'eva vadaiui’bani tad anantaraii’ti. 

tattlia caturasltidbamiuakkluindbasabassanaiii ’ piiakanika- 
yangavagganipatadikani namatii. 

kena aropitani kim attbaiti aropitan’ti. 

tatrayani visajjanii. kcua aropitan’ti. paucasatebi kbinasavcbi 
mabakassapapamukbebi aropitani. te lii sambuddbavacanani sani- 
gayanti idaiii pilakain ayani nikayo idain angani ayain vaggo 
ayani nidano’ti cvaiu adikaiii naiuani karapcnti '. 

kattba aropitan'ti. rajagabe vebbarapabbatassa pade dhamina- 
m.anilape aropitani. 

kada aropitan'ti. bbagavato parinibbuto patliauiasanigayana- 
kale aropitani tike mase nikkiiamaniye. 

kill! attbaiii aropitan'ti. dbaininakkliandbanain anattbaya 
sattabitaya vobarasiikbattbaya ca aropitaiii. 

saingitikale paucasat.a kbinasava tesani ca dbammakkban- 

1. M. sambuddha, — 2. M. add^ sahassaui.-- 3. M. karouti. 
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dhanam nartKivagganipataka. imassa dhammakkhandhassa ayam 
namo hotu imassa pakaranassa ayam namo’ti abravuni sabbana- 
madikaiu kiccaiii akaiiisub 

dhammakkhandhanamadipana 

nitthita. 

caturasitidhammakkhandhasahassani kena potthake aropitani 
kattha aropitani kada aropitani kim attham aropitani. ayam 
puccba. tatrayani visajjana. kona aropitaniti. khlnasavamahana- 
gehi aropitani. 

kattha aropitani. lahkiidipe aropitani. kada aropitani. saddha- 
tissarajino puttassa vatlagainanirajassa kale aropitani. 

kim atthani aropitani. dluiminakkhandhanani avidhamsana- 
tthaya saddhamrnathitiya sattahitaya aropitani’. 

1. M. ad(l“. 

to khina^ava yaUi nania'likaiu kiccain akataiii na supakalani tasma 
voharasukhattbaya nainaUikani kiecam anagate dliapirakkhaya (?) iiamadikam 
pavattitain asaipjauamano suUhupakato sabbaso caveti. 

2. M. add5. 

dharamaiio bhagava amhakani sugato dharo | 
nikaye pai'ica desosi yava nibbanagamana |1 
sabbe pi te bhikkliu adi nianasa vacasa niaro (?) | 
sabbe vacuggata houti mahapaufiasatiro (?)|1 
nibbute lokauathambi bbato ("’) vassasatam bhave | 
ariya nariya pi ca sabbe vacuggata dbuvam|| 
tato parani attharasam dvisatam vassagananam | 
sabbe putliujjaiia c'eva ariya ca sabbe pi te | 
maiuisa vacasa yet a vacuggata sabbada | 
diittliuuamaiuraiino ca kalo vacuggato dbin aiii | 

.ii'iva iiariva pi ea iiikare dbaraiiain sada f')|| 
tato p.iraiiilii raja vam tato onto ca tif-ite | 
upjiajji devaloke develii parivarito|| 

'addli.uisso'ti iianiena tas<a kiiii iiiiiikobi to C’l | 
takoladdliarattlio lioti buddha^asanaiiipalako || 
tada kale bbikkbii a^i --abbe vacuggata sada | 
iiikaye pai'icavidbe va vava rai'iuo m,irana|| 
tato cuto so raja ca tusite upjiajjati | 
devaloke thito santo tada vacuggata tato|| 
tassa putta pi .ahesuin aiieka'va r.ajjani gata | 
amikkameiia . uta te dev.ilokauibi gata dbuvaiu|| 
tatba pi te sabbe bbikkbu vaciiggata'va sampada (?) | 
iiikave paficavidbe va dbaraiia va satimata (?)|1 
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tato pall.haya te sabbe nikaya honti potihake | 
attbakatlia tika sabbe honti potthake thita || 
tato patthaya te sabbe bhikkhh adiinahagana | 
potthakesu thite yeva sabbe passanti sabbada || 
potthake aropanadipika nitthita. 

yo koci pandito viro atthakathadikaip gandhain karoti kara^ 
poti va tassa anantako hoti puririasaiiieayo anantako hoti puHna- 
nisamso caturaslticetiyasahassakaranasadiso caturasitibuddha- 
rupakaranasadiso caturasltibodhirukkhasahassaropanasadiso catu- 
rasitiviharasahassakaranasadiso. 

yo ca buddhavacanamarijusain karoti va kiirapeti va (so ca 
buddhavacaiiani karoti va kiirapeti va') yo ca buddhavacanani 
potthake lekhani karoti va karapeti va yo ca polthakani va pollha- 
kamCilain va deti va dapeti \ a yo ca tclani va cunnani va dluifi 
fiani va (potthakapuuchanatthaya yain kifici navattani (?) pollhaka- 
chidde anitthaya(V) yani kinci suttani va') kattliaphalakadvayani 
potthakani vuhanatthaya yaip kinci vattani va potthakabandhana- 
tthaya yain kinci yottani (va potthakalapaputanatthaya yani kinci 
tavikani (?) ') deti va dapeti va yo ca haritalena va manosilaya va 
suvannena va rajatena va potlhakaniandanani va kattliaphalaka- 
mandanam va karoti va karapeti va tassa anantako hoti punha- 
saincayo anantako hoti puhnanisainso catuiasiticetiyasaliassaka- 

tato param potthakesu nikaya pahea pi thita | 
taha atthakatha tika sabbe gandlia potihake gata|| 
sabbe potlhesu ye gaudha pah-atthathatika | 
sainthua samthita honti sabbe pi no nassanli te|| 
tada te potthake yeva nikaya pi thitakhila | 
tada atthakathadini bhavantiti vadanli ca|| 
pariharo panilitehi vattabo’va 
lankadipiss.uarifio’va saddhatissassa rajnio |1 
vuttaLiiikadipi'sa is^aro ilhamtniko dharo | 

tada khiuasavassa rajiuo putla lahkadipi'sa is^aro dharamiko dharo || 
tada khinasava 'abbe olokenti anagata khinasava passanti te duv- 

ahfie va puthujjaiio t?) 

sabbe pi te bhikklni adi bahutara puthujjana | 
na sikkhisanti to paiica lukaye \ai’uggalaiu iti|| 
potthakesu sabbe pai'n a arudhapanti khinasava | 
saddhammacivaratthaya (?) jananain puhhaithaya cajj 
1 r. om 
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ranasadiso caturasitiviharasaliassakaranasadiso bhave nivatta- 
mano so silagunam upagato maliatejo sada lioti sibaoado visarado. 

ayuvannabalupeto dliaiuiiiakanio bhave sada ( 
devamanussalokesu nialiesakkho anamayo |1 
bhave nivattainano so pahfiava susamahito | 
adhipaceaparivaro sabbasukhadhigaccliati 1| 
saddho vihari hadayanau ' sa vihagato bhav'e | 
ahgapaccahgasanipanno arohapariuahava || 
sabbasattappiyo loke sabbattha pujito bhave | 
devaniaiuissasatiicaro inittasahayapalito 1) 
devamanussasanipatti anublioti punappunaia | 
araliattaphalani patto nibbanani papanissali |1 
patisaraljhida catasso abhiriaa ehabljidhe vare j 
viniokklie atthake selihe gainissati anagate jj 
tasiua hi paadito poso saiiipassaia hitaui attauo | 
kateyya samata gaudlu* ca aafie hi pi karapaye |1 
potthake ca gaudhe paUaithakathadike | 
dhaiiiuuuuaajasa gandhe ca lekhaa.i kare karapaye 1| 
potthakaia potthakana'daay ca telaiii cuniiatliusaai pi ca | 
pilotikadikaiji suttaai katihaphaladvayam pi ' ca || 
dhamuiapCUanatthaya’ ca yain kinci mahaggha5 attani | 
dhaniiuabandhanayottani ca yani kifici thapitain pi* || 
dadoyya dhamniavettaiii pi vippasannena cetasa | 
aufie capi dajjapeyya mittasahayabandhave’ti || 

gandhakaralckhe Ickhapananisaipsadipana 
nittliita. 

iii cullagandliavatiise pakinnakadipako nama paucamo pariccliedo. 

so ' liaiiisaratiliajalo nandapauuo’ti vissuto | 
saddhasllavirupeto dhaiiimasaragavesano’' || 
so yaiii 

1. M hadaiinu. — U. -Iiato. - 2. M. "ttliayamhi. - 3. M. “madana”. - 
4. M. ca. —5. L!. om. — 6. M. "ra'^a" — 7. E. aUani, — M. adds, 
blidgaiii tvavidhani 

jiiiaimva\ ain inirani ^abbadliammaiu viciuaiito 
vi'-ali mis>ani ,aatt>|| 

'abbadliarama> i^-ajjanto kikaran'eva bhikkbuiio | 
cbavas-abaiii gaiiam bhitva kauaiiani abbimaddauaui |) 
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santisabhavam nibbanam gavesanto punappunam j 
vasanto ’ tarn manorammam ’ pitakattayasamgaham | 
gandhavamsani imam khuddam nissaya* janghadasakan’ti || 

iti pamojjatthayaraimavasina nandapaunacariyena 
kato cullagandhavamso 
nitthito. 


Le Gandhavansa, c'est-a-dire la g6nealogie ou I’histoire 
des livres, n’est en realite qu’une enumeration des ecrits 
palis, loin d'ailleurs d’etre complete. Get ouvrage commence 
par la description des trois pi takas; apres quoi, dans le 
deuxidme chapitre, on indique des titres d’ecrits modernes 
en donnant, mais non toujours, le nom des auteurs. Un 
troisieme chapitre est consacre a la description des lieux de 
naissance des docteurs et des ecrivains ; dans le suivant on 
expose les motifs qui ont fait ecrire les livres, c’est-a-dire 
on indique si le livre a ^t6 ecrit sur I’initiative personnelle 
de I’auteur ou a la suite de quelque demande. Dans le cha- 
pitre final, on raconte comment le canon fut redige par 
6crit. 

Le canon pali est presente ici sous la forme suivante ; 
d’abord on enumere les parties des trois pitakas, ensuite 
on donne les titres des commentaires et les noms de leurs 
auteurs : 

1) parajika. 

2) pacittiya. 

3) mahavagga. 

4) cullavagga. 

5) parivara. 

1. U. adds, araufiavihare. — M. gavesanto. — 2. M. vaniiraniinaip. 
— 3. M. abhiya sanghe. 



Commentaire de Buddhagho^a : 
samantapasadikaj kahkhavitarani 


17 



i t a k a ; II abhidhammapilak 
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1) dhammasarpgani. 

2) vibhanga. 

3) dhatukatha. 

4) pamlatti. 

5) katliavatthu. 

6) yamaka. 

7) patthana. 


Commeniaire de Buddhaghosa : 
paramatthakatha 



silakkhandhavaggo 

mahavaggo 

padhiyavaggo 

mulapannaso 

majjhimapannaso 

uparipannaso 

sagathavaggo 

nidanavaggo 

sa]ayatanavaggo 

khandhakavaggo 

mahavaggo 

ekkanipato 

dukkanipato 

tikkanipato 

catukkanipato 

paacanipato 

chakkanipato 

sattanipato 

atthaiiipato 

uavanipato 

dasanipato 

ekadasauipato 

kliuddakapatho 

dliauuaapadani 

udanaiii 

itivuttakam 

sattanipato. 

(Voy. p. 247.) 



Commeniaire de 
Buddhaghosa ; 
sumangalavilasini 

Commeniaire de 
Buddhaghosa, • 
papaucasudani 

Commeniaire de 
Buddhaghosa : 
saratthapakasani 


Commeniaire de 
Buddhaghosa : 

manorathapurani 


Commeniaire de 
Buddhaghosa. 
Commeniaire de 
Dhammapnla. 
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S3 

c3 


& 
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5) khuddakanikayo 


vimanavatthu ) 

petavatthu i 

theragatha ) 

therigatha I 

j atakam | 

niddeso 

patisambhidamaggo 

apadanam | 

\ 

buddhavaniso | 

cariyapitakam | 

vinayapitakam 

abhidbammapitakani 


Commentaire de 
Dhammapala : 

vimalavilasini 

Commentaire de 
Dhammapala. 
Commentaire de 
Buddaghosa. 


Commentaire de 
Buddhagho$a. 

Commentaire de 
Buddhadatta : 

mad h urattha vilasi ni 

Commentaire de 
Dhammapala. 


Laseconde division du canon en neuf membres (neuf angas) 
est la suivante : 

1) suttam 

2) geyyam 

3) veyyakaranam 

4) gatha 

5) udanam 

6) itivuttakam 

7) jatakaiu 

8) abbliutadhammam 

9) vedallani 

Dans lecbapitre suivant(le 2<^) sont enumeres les docteurs: 
les anciens, les auteurs de commentaires, les auteurs de 
livres et les docteurs a trois noms. On compte deux mille 
deux cents docteurs anciens, les cinq cents saints du premier 
concile, les sept cents du second et les mille du troisieme. 
11s sont considercs comme auteurs do commentaires. 

Comme docteur h trois noms, on trouve Kaccayana, I’au- 
teur des six livres (voy. p. 239). Viennent ensuite les doc- 
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teurs auteurs de livres ; les plus anciens, sans aucun doute, 
sont les suivants : 

(1) L’auteur du commentaire kurundi ; 

(2) L’auteur du commentaire mahapaccari; 

(3) L’auteur de I’explication sur le livre kurundi; 

(4) Buddhaghoslia, I’auteur du visuddhimagga et de treize 
livres de commentaires (voy. p. 240) ; 

(5) Buddhadatta (p. 240), cf. sasanavansadipo, 1195, 
1198-1199; 

(6) Ananda (p. 240); 

(7) Dhammapala (p. 240, cf. sasanavansadipo, 1198-1199). 

Viennent ensuite les docteurs auteurs de divers 6crits, 

principalenient d’explication.s sur les commentaires les plus 
anciens. Quclques-uns de ces docteurs sont originaires de 
Ceylau, d’autres de Jambudvipa, c’est-a-dire ou de I’lnde 
ou de la Birmanie. Les docteurs de Jambudvipa sont les 
suivants (voy. p. 245, 246); 

aggapandito, (p. 243). 
aggavainso, (p. 242). 
abhayacariyo, (p. 242). 
ariyavaipsacariyo, (p. 243). 
anandacariyo, (p. 240). 
uttamacariyo, (p. 242). 
kaccayauo, (p. 239). 
kassapo, (p. 241). 
kurundikacariyo, (p. 239). 
gunasagaro, (p. 242). 
caturaiigabalamaliamacco, (p. 242). 
culladhammapalo, (p. 241). 
cullavajirabuddho, (p. 241). 
nanasagaro, (p. 242). 
dipamkaro, (p. 241). 
dhammapalo (2), (p. 240). 
dhammasenapati, (p. 242). 
dhammabhinando, (p. 252). 
paccarikacariyo, (p. 239). 
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buddhaghoso, (p. 239). 
buddhadatto, (p. 240). 
mahatthakathacariyo, (p. 245). 
medhamkaracariyo, (p. 241). 
vajiracariyo, (p. 244). 
vajirabuddhacariyo (2), (p. 239). 
vimalabuddbacariyo (2), (p. 240, 242. 243). 
vepullabuddhacariyo, (p. 243). 
saddhammaguru, (p. 243). 
saddhammapalo, (p. 244). 
sariputto, (p. 243). 
subhutacandano, (p. 242). 

Comme docteurs singhalais on nomine ley yuivants : 

anuruddha, (p. 240). 
upatisso, (p. 244). 
upasenacariyo, (p. 240). 
khemacariyo, (p. 241). 
cullanamo, (p. 245). 
cullabuddhaghoso, (p. 242). 
cullamoggallanacariyo, (p. 245). 
devacariyo, (p. 242). 
dhammakitti, (p. 241). 
dhammapalo, (p. 245). 
buddhanago, (p. 241). 
buddhapiyo, (p. 245). 
buddharakkhito, (p. 246). 
mahanamo, (p. 240). 
medhanikaro, (p. 241, 243). 
raoggallano, fp. 240, 241). 
ratthapalo, (p. 242). 
vacissaro, fp. 241). 
vacitassa (?) pacariyo, (p. 245). 
vuttodayakacariyo, (p. 240). 
sanigharakkhito, (p. 240). 
saddhaiiiniacaracariyo, 'p. 244). 
sariputto (2), (p. 241). 
sumangalacariyo. (p. 241). 
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Outre ces docteurs, on en cite encore d’autres, mais sans 
donner leurs noms, sous cette designation vague : « un certain » 
ou « certains ». Quelques docteurs sont encore nommes sans 
indication de leur lieu de naissance : Dhammasiri (p.240, 249) i 
Saddhammasiri (p. 242) : un ministre (amacco) (p. 242, 252) ; 
Civaro (?) (p. 243); Saddhammagotipalo (p. 243-253) ; Na- 
gitacariyo (p. 253); Udumbaracariyo (p. 244, 253). 

La tradition relative aux docteurs que rapporte le gandha- 
vansose distingue dccelle dusasanavansadipoou tradition sin- 
ghalaise. Alorsque, suivantle gandliavanso, il fautattribuer a 
Dliammapala quatorze livres (voy. p. 239), la tradition singha- 
laise mentionnedeux docteurs ditferents du nom de Dhamma- 
pala et leur attribue ensemble douzeecrits, au premier huit, 
a I’autre quatre (voy. 1191-93 ct 1231-32). Page 239, on 
attribue a Buddhadatta quatre ecrits ; la tradition sin- 
ghalaise nonimc cette fois encore deux docteurs (voy. 1195 
et 1198-99), ct leur attribue ensemble quatre ecrits; mais au 
nombre de ces ecrits se trouve le rCipariipavibbago dont 
I'auteur, selon le gandliavanso, .se nomme Vacissaro (voy. 
p. 241), et d’autre part on ne mentionne pas I’Uttaravinic- 
chayo. 

Page 239, le docteur Vajirabuddhi est donn6 comme 
I’auteur d’un seul ecrit; le sa.sanavan.sadipo (1200-1201) lui 
en attribue encore trois dont I’auteur est Sariputto, selon le 
gandliavanso. Page 240, quatre ('•crit'; sont attribues au 
doeteur Ka''>npa; l;i tradition singhalaise indique pour les 
deux ju'craiers deux Kassapa dilbu'ents (1204, 1221) et passe 
sous silence les deux autres. Page 240, le gandliavanso 
distingue deux doctoms, Sangliarakkliita et I'auteur dii 
VLittodava: la tradition singhalaise attribue tons les Merits 
en question au >eul Sangliarakkliita (1209-10). Pages 240 
et 241, on nomine deux docteurs Moggallana distincts, le 
sasanavansadlpo n’en connait qu’un seul (1251-53), mais 
nomine eiisuite trois \'acis.sara ditlereiits (p. 249 et cf. 1213, 
1225, 1257). Dans les deux ecrits, en outre, on trouve des 
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noms difierents de docteurs et les noms memes des ouvrages 
sont souvent difierents. 

La liste des 6crits palis fournie par le gandhavanso ne 
pent pas etre consideree comme complete. On connait en 
manuscrit des ouvrages qui manquent dans la « g6n6alogie 
des livres », on n’y parle pas de faits que rapporte, par 
exemple, le sasanavanso (voy. p. 69); neanmoins le gan- 
dhavanso, est sans conteste, un recueil tres curieux de 
renseignements sur la litterature palie. Une connaissance 
plus exacte des textes palis inodernes non canoniques 
permettra sans aucun doute de completer sur beaucoup de 
points la liste actuelle des productions palies. 

Sur la redaction du canon par 6crit, notre texte ne nous 
apprend rien de nouveau. 
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2. Manmcrits' ; a) sanscrits. 

a. k. V. Abhidharmakogavya- 
khya par Yagomitra, 

av. g. = avadanagataka, citation 
tir^e d’un ms. de la biblio- 
theque de ITndia Office. 

Ahoratravratakatha ( bibliothS- 
quedela Soc.As.de Londres). 
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1. Les mss. sans indication de bi- 

bliothcque appartiennent a I'auteur. 
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shavarsha. 

N. s. t. = aryanamasamglti- 
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sasanavaniso (Ms. du British 
Museum). 




LA COMMUNAUTfi DES MOLVES BOUDDHISTES 


Aucune religion iudienne ne s’est repandue aussi vite ou 
n’a occiipe une aussi vaste etendue que le Bouddhisme. Deux 
sieclesapres la predication du solitaire de latribudes Qakyas, 
sa doctrine rbgnait doja dans I’lnde du Centre, sur ses cotes 
occidentales, a Ceylan et dans les contrees limitroplies de 
I’Afghanistanactuel. Versle commencement denotre ere, des 
stCipas Ijouddliiques commencerent a s’elever dans les riantes 
vallees de TAtglianistan; la aussi bien que sur les deux rives 
de rOxus, ils recevaient les liommages des fideles. De la 
et aussi de Ceylan, de I’lnde meridionale, la doctrine du 
Bouddba continua a se repandre, elle penetra dans le cceur de 
I’Asie, dans I’liide transgang6tic|ue, dans Tile de Java, etc. 

Partout oil p6n(jtrait le Bouddhisme, en meme temps que 
ses theories abstraites ol ses regies de morale pratique, il 
appurtait aussi ses institutions monastiques. Ce n’est qu’a 
leur taveur (lu’il put se repandre avec taut de succes. Mais 
c’est aussi dans ce systeme d’iustitutious elaborees a travers 
les sice les ct develoiqxies dans un sens trop restreint, je veux 
dire destinees aux seuls religieux, qu’on est oblige de recon- 
naitre la cause principale qui fit non moins rapidement 
disparaitre le Bouddhisme; les doctrines opposees auxquelles 
il se heurta, quand elles se furent attaquees aux moines et 
les eurent vaiiicus, ne rencontrerent pas de resistance 
scu’ieuse dans les milieux laiques. 

Pour btudier les institutions monastiques du Bouddhisme, 
nous possedons un nombre tres considerable de documents, 
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les uns en langue palie, d’autres traduits en chinois ou en 
tib6tain. Malheureuseinent les originaux de ces traductions, 
a part de rares et insignifiantes exceptions, n’ont pas encore 
ete retrouves et les traductions, peu accessibles, ont ete tres 
insullisamment etudi6es. L’examen scientificiue des docu- 
ments etant si peu avance, on comprend aisement que toute 
description de la communaute des moines bouddhistes doit 
forcement rester incomplete et fragmentaire. 


I 

L’Admission dans la Communautd. 

I. — Le Vinaya est cette section du canon bouddhique dans 
laquolle sont reunis les reglements relatifs a la vie monas- 
tique, les lois qui ont ou ont eu cours dans le sangha ou 
communaute des religieux. Cette section, dans la redaction 
palie, se compose des parties suivantes : 1) La Par^jika, 2 ) le 
Pacittya, 3) le Maliavagga, 4) le Cullavagga, 5) le P^rivara. 

Ces cinq parties constituent le Vinayapitaka. Selon I’en- 
seignement des bouddhistes, elles sont toutes cinq la parole 
meme du Bouddha ; toutes les regies de ces cinq livres ont 
ete prescrites par lui. 

Les regies des deux premiers livres, sans les legendes qui 
les accompagnent, et depouillees des motifs et des causes qui 
y donnerent lieu, sont reunies dans un livre separe qui porte 
le nom de Patimokkhaetestaussi considere comme la parole 
du Bouddha. Le commentaire le plus ancien qui nous soit 
parvenu sur les cinq livres est attribue a Buddhaghosha et 
s’appelle Samanta-Pasadika ; dans cet ouvrage etendu on 
trouve souvent des citations tirees des commentaires ante- 
rieurs aujourd’hui perdus a Ceylan Le commentaire sur le 

1. Sur la composition de ce commentaire voy. l. comrilla vijasinha. On 
the origin ol the buddhist Arthakathas, dans le J. of R. A. Soc. May 1871, 
voy. aussi la preface du Pratimokshasutra par I’auleur du present article. 
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Patimokklia est appelc Kankhavitarani et est aussi attribu6 
a Buddhasrliosha. Ces ecrits doivent etre consideres comme 
les plus anciens specimens de la litterature canonique palie. 

Des ecrits analogues, mais plus modernes, les mieux 
connus sont les suivants : 

Des commentaires generaux sur le Vinayapitaka, par 
exemple : 

1) Des gloses composees par le sthavira Vajirabuddhi 
(I’ouvrage est appele Vajirabuddliitlka) ; 2) des gloses du 
sthavira Sariputta sur quelques parties du premier livre 
(Panijikatika, Terasatika) : 3) un ouvrago du mfime auteur 
ayant pour titre Vinayasaratthasandipani ’ ; 4) la Vimati- 
vinodani du sthavira Kassapa; 5) des gloses (tika), sur cet 
ouvrage attribuees par les uns* au sthavira Dhammapala, par 
d’autrcs’ au sthavira VAcissara ; 6) la Vinayakhandakaniddo- 
satika de Vacissara' ; 7) le Vinayasangaha du sthavira Sari- 
putta; 8) le Viiiayamanjusa' ; 9) la Vinayavimaticchedani ‘ ; 
10) la Vinayalankaratika du sthavira Tipitakalankara, 
originaire deBirmanie; 11) laVinayaviniccayatthakathatika 
du sthavira Revata, originaire de Ceylair ; 12) le Vinaya- 
ganthipada de Jotipala et Vajirabuddha* ; 13) et 14) des 
gloses anciennes et modernes sur le commentaire du Pati- 
mokkha par le sthavira Buddhanaga (kankhavitarani-pura- 
natika-abhinavatika ; 15) les commentaires patimokkha- 
gantha du Pattimokkha’ . 


1. Peut-otre Touvragc n” 2 n'est-il qu’uno partio rte I’ouvragc n" 3 ; Jo no 
connais I'ouvrage u" 2 ijuc par uu catalogue <lu mouastOre de I’aramanda 
pres de Galle ^ Ce\lau. 

2. Sasanavamso. 

3. Dans le catalogue dont on vient d(? parler. 

4. Mentionnd dans le meme catalogue. 

5. Mentionne dans Ic catalogue du monasterc de Dadalla, pres de Galle. 

6. Ibid. 

7. Les deux ouvrages sont connus par des catalogues. 

8. Peut-etre le meme ouvrage que le n° 1, egalement connu par les cata- 
logues. 

U. D’apres le catalogue du monastfere de Dadalla 


18 



^74 


HECHERCHES SLR LE BOUDDHISME 


Outre ces commentaircs ou gloses, la litterature palie nous 
off re encore de brefs compendiums : 1) lo Kamraavakya sur 
I’ordination 2) le Simavicaran;i ; 3) le Siinalankara; 4) le 
Kalyjinipakarana *; 5) la MCdasikkha par Vimalasara, de 
Ccylan: b) et 7) les gloses anciennes et nouvelles sur ce 
dernier ouvrage ; les anciennes (puranatikii) par le m^rne 
auteur, les nouvelles (abhinavatika)par lestliavira Vacissara, 
originaire dela Birmanie;S) la Khuddasikkhapar Dhamma- 
siri, de Ceylan; 9) et 10) les gloses anciennes (puranatika) 
sur cct ecrit par lMahayasa.de Ceylan, et les gloses nouvelles 
(abhinavatika) par Sangharakkhita; 11) la Khuddasikkhayo- 
jana *. 

Les ecrits que Ton vient d’enumerer appartiennent a trois 
periodes diff6rentes: les cinq parties du Vinayapitaka se 
rapportenta la plus ancienne. Selonl’enseignement des boud- 
dliistes, ils renferment la parole meme du Bouddha rddigee 
successivement dans trois conciles. Sur I’oeuvrc de ces 
trois conciles, il ne nous est parvenu que des renseignements 
tres modernes ; les deux premiers sont mentionnes dans le 
dernier chapitre du quatrieme livre du Vinayapitaka, il en 
est aussi question, ainsi que d’un troisieme, dans I’ancienne 
clironique singhalaise Dipavanso et dans le commentaire de 
Buddhaghosha dont nous avons parlc plus haul. Les ecrits 
qui nous rendent coinpte de I'oouvre des conciles sont poste- 
rieurs de plusicurs sieclcs a ces evbnements eux-memes, car 
les derniers cliapitres ineiue du Cullavagga, selon toutes les 
apparences, ont bte ajoutes ulterieurement, et d’autre part 
entre la inort du Bouddha et rapj)aritiou des deux autres 
documents, il s’est ecould environ mille ans. Il est tres 
vraisemblable (jue les auteurs de ces relations recentes ont 

1 Edite par Spiegel et Dilkson. 

2. Le? n’' 2, 3, 4 traitent tous dc la limiti' ; il sera plus bas question 
de ce terme. 

3. Menuoimeilaus le catalogue du moaastOro de Dadalla La khuddasikkha 
et la niulasikkha out eie crluees eu Hirmanie. 
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eu sous les yeux des recits anterieurs des premiers temps du 
Bouddhisme, mais en nous transmettant ces antiques t6moi- 
gnages, les auteurs en question, peut-etre meme sans le faire 
expres, les ont alteres, et, ob6issant a i’autorite d’un dogme 
partout accepte, ont rapporte a une antiquity lointaine des 
ecrits bien plus recents. C’est ainsi ques’est formee la legende 
qui veutque, des le premier concile, le canon bouddhique ait 
existe avec I’etendue que nous lui connaissons aujourd’hui. 
Les pieux clironiqueurs ont en cette conjoncture negligS 
d’eclaircir une difficulte : dans le premier siecle apres la mort 
du Bouddha, nous avons une production litteraire consi- 
derable, puis, durant plus de deux mille ans, le Bouddhisme 
ne donne plus lieu en comparaison qu’a de tres rares Merits, 
quelques commentaires, quelques gloses et d’insignifiants 
compendiums. Un tel arret de I’activite intellectuelle dans une 
religion alors r^pandue sur la plus grande partie de I’Asie 
doit evidemment paraitre tres singulier. On pourrait ecarter 
cette difficulte par I’hypothese que les 6crits les plus mo- 
dernes ont disparu, mais cette conjecture, souvent ^noncee 
par les croyants bouddhistes, donne lieu a une nouvelle diffi- 
culte : comment a pu se conserver sans aucune alteration 
cette partie de la litteraturc qui durant plus de cinq siecles 
est restee non 6crite ? Cette partie, selon les bouddhistes, 
nous est parvenue sous la forme meme sous laquelle le grand 
Docteur Tavait prechcc par les villes et les bourgs de Unde. 
Sans y rien changer, des disciples immediats et m6diats 
I’avaient redigee oralement dans les premiers conciles et 
ensuite, durant le cours de cinq cents ans, elle s’etait con- 
servee dans la memoire de beaucoup de dizaines de genera- 
tions. Cette partie de la litterature ne perit pas, elle ne fut 
meme point alt6r6e, et celle-la a disparu qui fut composee 
plus tard et fut selon toute vraisemblance aussitot ecrite ! 
Mais pour qui n’est pas bouddhiste, meme sans avoir une con- 
naissance complete du Vinayapitaka, il ne pent faire de doute 
que les regies renferm6es dans les cinq livres de cet ouvrage 
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n’ont pas paru d’un scul coup, qu’ils ne sont pas I’ceuvre 
d’lme seule personne, et que tout I’ensemlde des reglcmcnts 
monastiqucs s'est dcveloppe durant plusieurs siecles, peut- 
etrejusqu’a I’epoquo ou le contenu du pitaka fut d6finitive- 
ment fixe par la redaction ccrite. II est beaucoup plus difficile 
de resoudre la question de savoir jusqu’ii quel point ce con- 
tenu a ete modifie par la suite et si de nouvelles regies y ont 
et6 introduites dans I'intervalle de temps qui separe la redac- 
tion du Vinaya de la composition des commentaires de Bud- 
dhagliosha. Le commentaire de Buddhagliosha, comme nous 
I’avons deja dit, est une compilation do travaux qui I’ont pre- 
cede. Dans CO vasteouvragoon rencontre do nombreuses cita- 
tions t6moignant de rexistence de commentaires anterieurs, 
et on trouve dans les deux premiers li vres du Vinaya lui-m6mc 
quelques gloses qui sont donneos comme des portions de la loi. 

Tous les autres Merits relatifs au Vinaya sont postdrieurs a 
Buddhagliosha. Les specimens do cette litt6raturc plus 
mo dome sont tres rares dans les bibliotheques europeennes. 
L’auteur du present article a pu utiliser quelques traites de 
peu d’etendue et d’un caracterepolemique. II en sera question 
plus has. 

Toutes les productions enlangue palie relatives au Vinaya 
peuvent done etre reparties entre les trois categories sui- 
vantes ; 1) les ecritscanoniques ou les cinq livres du Vinaya- 
pitaka; 2 ) les commentaires de Buddhaghosha ; 3) les ecrits 
plus modernes. 

II. — Le sangha ou la communaute des moines boud- 
dhistes est entendu ])ar les croyants eux-menies de deux 
manieres ; le sangha v6n6rable, c’est-ii-dire ideal, et le 
sangha reel. La premiere assembl6e est la reunion de huit 
saints personnages, la seconde est toute reunion do moines. 
La deuxieme assemblee accomplit les ceremonies. Pour 
I’execution de chaque ceremonic il faut un nombre deter- 
mine de moines. Une as.semblee comptant moins de quatre 
religieux ne pent accomplir de ceremonies. Quatre moines 
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peuvent acconiplir toutes les ceremonies a I’exception de trois ; 
1) I’ordination; 2) le pavarana, et 3) I’abbhana'. Cinq moines 
peuvent accomplir tous les rites, sauf I’ordination et I’ab- 
bhana ; dans I’Inde centrale, cependant, cinq religieux ont le 
droit de conferer I’ordination Dix moines peuvent accom- 
plir toutes les ceremonies autres que I’abbhana. A douze et 
au-dessus, les religieux peuvent accomplir toutes les cere- 
monies sans exception 

Le sangha, selon la definition d’un auteur bouddhiste 
moderne *, possede les vertus que doivent s’ellorcer de deve- 
lopper le bodhisatva, c’est-a-dire I’etre qui doit devenir un 
bouddha et tous les hommes en general. Cette idee du sangha, 
evidemment, s’est peu a peu developpee durant plusieurs sie- 
cles, mais I’existence tres ancienne de la communaute boud- 
dhique est prouv6e par les premieres inscriptions indiennes. 
Deja au troisieme siecle apres la mort du Bouddha, A^oka 
instituait les Dhammamahamattas. Dans un de ses edits ‘, il 
dit expressement que ces fonctionnaires, charges de connaitre 
des affaires des diverses sectes, sont institues aussi pour le 
sangha ; ils avaient a s’occuper de ceux qui sont entr6s dans la 
voie (pabbajita), c’est-a-dire qui ont renonce au monde, et des 
laiques de toutes les sectes, des brahmanes, des ajivakas(men- 
diants nus) et des nirgranthas.Dans un autre edit * nous voyons 
que ces Dhammamahamattas avaient ete institues ineme dans 
la contrSe de Yona, c’est-a-dire dans les pays grecs, dans le 
Cainbodge, le Gandhara, etc., pour I’affermissement de la loi, 
sa croissance et le bien des hommes vertueux. Dans la 
deuxieme inscription ’ de Bairat, le roi, apres avoir salue le 


1. Le sens des deux derni^res ceremonies sera explique plus bas. 

2. On reviendra plus bas surce point. 

3. D'apres le cominentaire de Uuddhaghoslia. Le texte est doiiiie dans le 
Fratimoksasulra, p. xi.. 

4. Santideva, (^ik^asamucca) a, p. 188 

5. Corpus Insrriptionuin indicarur)i, vol. I,p. 115, Delhi around the Pilar. 

6. Ibid,, p. 72. 

7. IbUL. p. 97, Second Uairat rock 



278 


RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME 


sanglia clu Magadha, s’explique ainsi : « Vous savez, bien- 
aimes, quel est mon respect, quellessontmes bonnes disposi- 
tions a regard du Bouddha, de la loi et du sanrjha. » Apres 
avoir present a son peuple, comme une vertu, le respect pour 
les parents, le roi ajoute cette regie de morale pratique : le 
respect pour les bratimanes, pour les gramanas, pour « ceux 
qui ont renonce au monde », pour les thairas (e’est-a-dire 
les theras, les s^/iai'//‘asoulesanciens, etplustard lesmoines 
ages) ’ . Ces deux mots pavajita et thaira d6signent les deux 
extr6mites de I’ancienne hierarchie bouddbique : par le pre- 
mier il faut entendre une personne qui a quitte le monde, 
mais n’a pas encore regu I’ordination ; thaira (thera, sthavira) 
designait un religieux dont Tordination datait de nombreuses 
annees. L’existcnce de bhikslms et de bbikshunis a cette 
6poque est proLivec par la meme inscription de Bairat. Dans 
d’autres inscriptions, le roi sc dit iipiisaka, e’est-a-dire fidele 
laique’ et des upasikds on femmes laiques sont mentionnees 
dans la deuxieme inscription de Bairat. Ainsi done, des 
cette epoque reculee, existaient dej;x les quatre principales 
categories do la coinmunautc bouddbique : religieux , reli- 
gieuses et laiques des deux .sexes, unis les uns aux autres 
par rafiection, la bonne parole, la bonne conduite et la 
communaute des biens ’ . L’atTection , les bons discours 
et la bonne conduite reviennent souvent dans les edits 
du roi, d’autres inscriptions anciennes indiquent la commu- 
naute des biens. A Ceylan on trouve de divers cotes une 
foule d’inscriptions dans des souterrains ; dans la plupart 
le donateur destine son olfrandc a la communaute des 


1. ^ oy. (bid., cd. V ; vin. xi, xii ct eti beaucoup d’autres endroits. 

2 Inscriptions dc Saliasaram. Rupnalh, Bairat 

3. Cf Lntu^ dp la honnr lot, p. 405, ou I'iiiterpretatioii de sanfjraharastu 
est mexacie. Le san£?rahavastu qui consoiide la sociGt6 bouddbique, selon 
•'explication de Yasomnra, n’a pas pour bm d’accumuler ilcs biens. mais 
A’uiur. de ronsr,l„ler ],■< ,iuatro parties de la sooifete, Cette explication se 
trouve dans I'.XbbulharraaWoravvakhva, 
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quatre contrees du inonde, an sangha du present et de 
I’avenir ’ . 

Dans des inscriptions plus recentes, bien qu’ecrites aussi 
avec le meme alphabet archalque, nous trouvons encore 
d’autres grades de la communaute des moines ; Vupadiya 
(ascete)j Vacariya (precepteur), Vatevasi (disciple), le sama- 
nera (auditeur) 

Les faits que Ton vient d’exposer prouvent, sans contra- 
diction possible, I’existence de la communaut6 des moines 
a la fin du IIP siecle avant J.-C. Cette communaute 
portait le nom de sangha que lui donne le canon. Elle se 
composait de ceux qui avaient renonc6 au monde, de moines 
et d’anciens. II s’y trouvait des ascetes, des precepteurs, des 
auditeurs ; en dehors de la communaute, mais lies a elle par 
I’unite de leurs croyances, etaient les fideles laiques des deux 
sexes. Pour empecher la foi de s’aflaiblir dans la communaute, 
fortifier la loi et faire croitre la vertu, le pouvoir seculier 
designait des Dhammamahamattas pour surveillcr les affaires 
de la communaute. Malheurcuscment les inscriptions n’ex- 
pliquent pas comi)letement en quoi au juste consistaient les 
devoirs des fonctionnaires indiens charges des affaires de la 
religion. Le caractere general de leur charge rappelle quel- 
ques institutions indiennes dont le souvenir nous a ete con- 
serve dans des documents tres modernes*. 

III. — Les legendes des bouddhistes commencentThistoire 
de leurs institutions a une epoque plus reculee, a celle de leur 
grand Docteur, et nous representent leur communaute au 

1. Quelques-unes do ces inscriptions sont donnoes dans The Indian An- 
tiquary, vol. Vll, p. 319. 

2. Al. CuNNiNGH.tM, The Bhilsa To/ies, etc , p. 23S, 236 ct passim. 

3. Y.ijfiavalkya II, 192 cf.Basnayakanilama it Ce\ Ian. Voy. aussi Calcutta 
Rcrieic. 1S51. vol xv, p. xxv ; lloredilary Bralimin officers calloil Dhar- 
madhikan are still to he found throughout the Deccan, in Kandesh. 
and even in some parts of the Conoan :... their jurisdiction merely comprises 
breaches of rules of caste, for which they lew fine', or ordain penance, or 
even proceed to excomumcatiou. 
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berceau comme en dehors du pouvoir s6culier ; elles racon- 
tent que le roi de Magadha, Bimbisara, leur grand protecteur 
dans I’antiquite, fit paraitre une proclamation dans laquelle 
il etait dit : « Ceux qui ont reQu I’ordination des Samanas fils 
des Qakyas, ceux-la ne seront soumis a rien (a aucun chati- 
ment). La loi rev61ee est bonne. Qu’ils vivent chastement 
pour mettre une limite k la douleur supreme \ » 

En examinant les institutions de la communaute des reli- 
gieux, on acquiert la conviction que le sangha, S. mesure 
qu’il grandissait et acquerait plus d’importance par son exten- 
sion geographique et sa situation sociale, dut n6cessairement 
perdre de son independance, cMer une partie de ses libertes 
au pouvoir civil en echange d’autres avantages et, en vue de 
son propre bien, entrer en composition aveclasocietelaique. 
Tel est le caractere commun fondamental du developpement 
historique des institutions monastiques ; ce caractere est 
surtout mis en relief dans le developpement du rite de 
V ordination. 

Dans les traditions relatives aux origines, a I’^poque m^me 
oii naquit le Bouddhisme, la reception dans la communaut6 
avait lieu tres simplement et n’btait environnee d’aucune 
difficulte. Chacun pouvait devenir bouddhiste ou moine 
bouddhiste. 11 ne fallait pour cela satisfaire qu’a une condi- 
tion ; le neophyte devait rocourir au Bouddha et a la loi 
comme a ses deux refuges. Dans la suite, a cos deux refuges 
on en ajouta un troisieme, le sangha. II est clair que le 
sangha ne put etre pris comme refuge que lorsque le nombre 
des sectateurs du Bouddha eut acquis une certaine importance 
et que leur reunion eut commence a possdder quelque in- 
fluence et a etre capable elTectivement de proteger .ses mem- 
bres. 

^ oici comment les recits les plus anciens decrivent la 
cdremonie de rordination ou de la reception dans la coiniuu- 
naute bouddhicjue ; 


1. Mnharaii'in dan'; la ';ertion relative ii I’ordination. 
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Le Vinaya nous a conserve une legende sur les deux 
premiers sectateurs du Bouddha. lls devinrent updsakas, 
c’est-a-dire bouddhistes lalques, apres qu’ils eurent declare 
au grand Docteur : « Nous que voici, 6 bien-aime , nous 
nous mettons sous la protection du Seigneur, nous nous 
mettons sous la protection de la loi. Considere-nous comme 
des updsakas qui d’aujourd’liuiiusqu’a la finde leur vie sont 
Venus se mettre sous ta protection. » Aucune question sur 
leur etat de liberte ou de servitude, leur age, etc., ne fut 
posee aux neophytes. Exactement de m6me les premiers 
disciples, ayant cru au Bouddha et a sa loi et ayant declare 
leur desir de quitter le inonde, devinrent des religieux. Onne 
leur demanda rien d'autre'. 

Les premiers disciples dirent au Bouddha : « 0 bien-aim^, 
aupres du Seigneur renongons au monde. Aupres du Sei- 
gneur recevons I’ordination. » Et le Bouddha en reponse 
leur dit : « Vencz, 6 mendiants, la loi est bien annoncee. 
Soyez chastes pour mettre une limite ii la douleur ’. » 

Plus tard, comme nous I’avons dejii dit, aux deux refuges, 
le Bouddha et la loi, on en ajouta un troisieme, le sangha ou 
la communaute des religieux. 

Selon la tradition , « le renoncement au monde » ou pabbajja 
s’accomplissait do la maniere suivante : a celui qui renonqait 
au monde, on rasait les cheveux et la barbe, et on le revetait 
de vetements jaunes. Decouvrant une do .‘ios epaules. a un 
ordre qu’il recevait, il so prosternait aux piods des moines, 
puis as.sis sur ses talons et joignant re.spoctueusement les 
mains, il disait trois fois ; « Je mo mets sous la protection 
du Bouddha, je me mets sous la protection dc la loi, je me 
mets sous la protection du sangha '. » 

1. Voy. Mahdrarjqa, le rt>cit relatif aux ni.irchands Tapu^sa et Bhallika. lls 
sont dits laiques « ft deux parolcs» r/rerdc/Ad, parce qu’ils out .aceepte deux 
refuges. 

2. Vov. il/ul. sur rordiiuuiou des premiers disciple', pafica bhaddasag- 
ggiya; Chap, bhadd.rv.rgiv.isah.'iyakaiiani v.rtthu. 

3. [hill. Chap tihi .'arana.iiamaiichi upasampadakatha. Cf. aussi le chap. 



iiS. RECHERCHES SUR LE BOUDDHISME 

Cette maniere tres simple d’entrer dans la communaute 
fut plus tard remplacee par une c6r6raonie plus compliquee. 
On institua Vordination (upasampadd) par la quadruple 
proclamation. On commenca a distinguer « celui qui aban- 
donne le monde » et « I’ordonne ». Pour cliacun d’eux il y 
avait des voeux differentset le sangha devaitpour lesrecevoir 
compter un nombre d6termine de membres et reraplir cer- 
taines conditions. 

Un horame qui n’avait pas vingt ans accomplis ne pouvait 
pas recevoir « I’ordination », mais il etait permis de « quitter 
le monde » (c’est-a-dire de recevoir la pabbaja) a un jeune 
homme de quinzcans et memea un enfanC c’est-a-dire a celui 
qui n’etait pas encore capable de cba.sser los moineaux venus 
pour becquetcr sa nourriture. Pour quitter le monde, il etait 
necessaire d’avoir I’autorisation de .ses parents. Le sangha, 
apres avoir consider^ comme indispensable I’autorisation du 
pere et de la mere, admit plus tard, par toute une suite de 
dispositions qui trouverent place non plus dans Ic canon lui- 
m^me mais dans les comincntaires, la possibilito de s’ccarter 
parfois de cctte regie s6vere C’est ainsiquele pere pouvait 
sans I’autorisation de la mere faire de son fils un samanera 
et une mere a elle seule faire entrer sa fille au nombre des 
auditrices, et m^me.son tils au nombre des moines. 

Si le pere et la mere amencnt im enfant aux moines pour 
recevoir la pabbaja et qu’apres <ju'il a grandi ils se mettent a 
lui defcndre de quitter Ic monde, cet enfant pcut recevoir 
la pabbaja sans I’autori.sation de ses ])arents. On pouvait 
encore se passer de cette autorisation dans le cas suivant : si 
un fils s’etant (luerelle avec son pere et sa mere vicnt dans un 
monastere et dit: « Je veux quitter le monde, donnez-moila 
pabbaja, » a cette declaration les moines doivent lui repon- 
dre : « Va dans ta niaison dcunander la permission de ton pere 


upajjhayavattubhanavaram, on est dwrite I'ordiiiatiou par la quadruple 
proclamation 

1. Comm , chap, rahulavatlhukatha. 
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et de ta mere, puis reviens ici. » Mais si celui qui est venu 
dit : « Je n’irai pas et si vous ne me donnez pas la pabbaja je 
bmlerai votre monastere, je vous frapperai avec une arme, 
je ferai du mal a vos parents ou a vos bienfaiteurs^ je de- 
truirai leurs jardins, etc., je me jetterai du haut d’un arbre 
et me tuerai, j’irai trouver les brigands, j’irai dans un pays 
etranger, » il faut alorspour le sauver lui donner la pabbaja. 
Si ensuite ses parents viennent et disent ; « Pourquoi avez- 
vous permis a notre fils de quitter le monde ? » les moines 
doivent repondre a cette question ; « C’est afin de sauver 
votre fils que nous lui avons donne la pabbaja. « Siquelqu’un 
allant en pays etranger vient demander aux moines 
la pabbaja, il pent etre admis par les moines sans I’auto- 
risation de ses parents, si ces parents demcurent tres loin. 
Mais apres qu’il avait quitte le monde, il fallait I’envoyer a 
ses parents en meme temps que des moines. 

Les samaneras pcuvent 6tre fournis au sangha non seule- 
ment par des families isolces, mais encore par des villages 
tout entiers. Un village entier pent faire cette proposition au 
sangha : « Choisissez qui vous voudrez et donnez-lui la 
pabbaja. « 

Un esclave ne pouvait recevoir I’ordination ’ ; le commen- 
taire compte quatre especes d’esclaves : 1* ceux qui sont nes 
dans la maison; 2“ ceux qui ont ete acheles; 3" les prisonniers 
do guerre; 4” les esclavcs volontaires. Les e.sclaves des deux 
premieres especes ne peuvent pas recevoir rordination. Le 
prisonnicr de guerre ne pout ctre ordonne tant qu’il vit chez 
son maitre ou est enferine, mais s’il est I'ugitif ou mis en 
liberte par le roi, on pent lui conferer I’ordination. Les 
esclaves volontaires, e’est-a-dire les personnes qui ont 
accepte I’esclavage d’elles-memes afin de s’assurer la nourri- 
ture, ne pouvaient etre ordonnes. Ne pouvaient I’etre non 


1. D'apre« le texte Le comm , chap, dasavatthukaiha, donne des excep- 
tions; ii en sera question plus has. 
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plus les esclaves du roi, c’est-a-dire les pasteurs d’elephants, 
de chevaux, de vaclies, de biiffles et autre be tail. Les 
enfants ties du roi et d’une esclave non plus, mais les enfants 
des affranchies pouvaient I’etre. Les esclaves donnes par les 
rois aux monasteres comme jardiniers pas davantage ; il 
fallait d’abord les uiettre en liberty . 

D’apres les deux commentaires Mahdpaccart et KurundV , 
les esclaves des deux premieres especes, c’est-a-dire ceux 
qui etaient n6s dans la maison ou qui avaient 6te achetes, 
qui auraient ete donnes a un monastere comme jardiniers, 
pouvaient etre ordonnes. Les pauvres entretenus par le 
sangha peuvent I’etre aussi. Les enfants d’un pere libre 
mais d’une mere esclave ne le peuvent pas ; c’est le contraire 
pour ceux dont le pere est esclave et la mere libre. Si ses 
parents ou des gens bien disposes a son egard donnent a un 
moine un esclave, afin qu’il en fasse un serviteur apr^s I’avoir 
ordonne, il est perniis d’ordonner cet esclave aprfes I’avoir 
aff ranch! . 

Le commentaire raconte au sujet d’un esclave un cas qui 
caract6rise I’attitude du sangha envers I’esclavage : « Une 
esclave s’enfuit d’Anuradhapura et ayant vecu a Rohana 
donna naissance a un tils. Il quitta le monde et regut I’ordi- 
nation. Ensuite le moine se mit a avoir honte et a s’affliger et 
demanda un jour a sa mere : O toi qui vis dans le monde, 
as-tu un frere ou une samr? je ne me vois pas de 
parents. » 

« Bien-aime, repondit la mere, j’6tais esclave dans Anu- 
radhapura ; m’en etant enfuie avee ton pere, je me suis mise 
a vivre ici. » 

Le moine se troubla et pensa : « J’ai coramis un peche en 
quittant le monde. » Ayant demande a sa mere le nom 
qu’elle portait et celui de la famillc a laquelle elle appartenait 
i Anuradhapura, il .se dirigea vers cette ville. Y etant arrive, 
il s’arreta a la porte de cette famille. 


1. Voy. ibid 
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« Que veux-tu, bicn-aime? lui demanda-t-on . II ne s’en 
alia pas. 

« Que veux-tu, bien-aime? lui dit-on. 

— Aviez-vous une esclave fugitive portant tel nom ? 

— Nous I’avions, bien-aime. 

— Je suis son fils; si vous me le permettez, je renoncerai 
au monde. Vous 6tes mes maitres. » Ce.s gens se rejouirent 
et dirent : «Ton renoncement au monde, 6 bien-aime, a dtd 
saint. » Ils I’afErancbirent et I’dtablirent dans le monastere 
de Mahavibara. 

IV, — Dans le principe, alors qu’il recrutait ses membres, 
le sanglia ne pouvait guere se montrer tres dclicat ni tres scru- 
tateur en ce qui concernait le passe de ses nouveaux adeptes 
ou leurs anciennes croyances; tout nouveau fidele consti- 
tuait un accroissement desire; la communautd, en s’accrois- 
sant numeriquement, devenait par cela mdme moralemcnt 
plus puissante. Mais plus tard, la pratique fit voir qu’il dtait 
indispensable, pour preserver I’intdgritd de la communautd, 
pour garder le decorum a I’extdrieur, de faire plus d’attention 
au passd des membres nouveaux. C’est ainsi qu’il y avait 
dcs cas oil Ton rencontrait parmi les bouddhistes un adepte 
d’unc autre secto qui, apres avoir appris leurs regies et re^u 
I’enseignement de son prdcepteur, retournait a son ancicnnc 
secte. Un apostat de cette sorte, qui avait passd quelque 
temps dans le milieu bouddliique et aper^u peut-etre les 
cotes faibles de la doctrine ou des institutions de la commu- 
nautd, pouvait naturelleinent sans dillicultd lui faire du tort 
dans le monde, et le sangha, prdvoyant ce danger, avait 
dtabli que, si un pared apostat se prdsentait de nouveau et 
demandait I’ordinatiou, on avait le droit de la lui refuser. 
D’une maniere gendrale, dans la suite, I’admission dans la 
communautd des adeptes d’une autre secte fut accompagnde 
de certaines epreuves. Un de ces adeptes qui se prdsentait 
parmi les bouddhistes et demandait le renoncement au 
monde (la pabbaja) dcvait, selou la loi, etre soumis a une 



286 


RECHERCHEri SUR LE BOUDDHISME 


retraito (parivaso) teinporaire durant quatre mois. On lui 
rasait les clicveux et la barbe et on le revetait d’une robe 
jaunc. Un genou en terre, et se prosternant aux pieds du 
sangha, les mains jointes, il declarait par trois fois qu’il se 
refugiait aupres du Bouddha, de la loi et du sangha. Puis il 
disait : « Moi (un tel), mes bien-airaes, ci-devant appartenant 
a une secte, jc desire I’ordination selon votre loi, et ici 
present, mes Inen-aimes, je demande au sangha la retraite 
temporaire pour quatre mois. » Il devait rep6ter trois fois ces 
paroles. Alors I’un des moines, sage et instruit, disait trois 
fois au sangha : « Ecoutez-moi, bien-aimes, 6 sangha. Celui- 
ci (un tel), ci-devant appartenant a une secte, desire I’or- 
dination selon notre loi, et demande au sangha la retraite 
temporaire durant quatre mois. Si le temps est venu pour le 
sangha, qu’il accorde a celui-ci (un tel) la retraite tempo- 
raire pour quatre mois! Voici ce que je dis : Ecoutez-moi, 
6 bien-aimes, 6 sangha! (Un tel) ici present, ci-devant ap- 
partenant a une secte, desire I’ordination selon notre loi 
et demande au sangha la retraite temporaire pour quatre 
mois. Le sangha accorde a (un tel) la retraite temporaire 
pour quatre mois. Que le venerable qui est d’avis d’accorder 
il (un tel), ci-devant membre d’une secte, la retraite tempo 
raire pour quatre mois, que celui-la sc taise; celui qui n’en 
est pas d’avis, ([u’il parh; ! Le sangha a accords a (un tel) la 
retraite temporaire pour fjualre mois. Le sangha est de cet 
avis,puisqu il se tait.C’estainsi que j’interprete son silence! » 

Pendant la duree do cettc retraite temporaire, le ci- 
de\ant membre d une secte devait accomplir certaines pres- 
criptions ; 

1° Aller au village et en revenir ii des moments determi- 
nes pour recueillir les aumones ; 

2° E\ iter la societ6 des femmes, fdles publiques, veuves, 
jeunes lilies, religieuses, et la societe des eunuques; 

3'’ Observer soigneusement et sans relache les prescrip- 
tions de la chastete, toutes obligatoires pour lui ; 
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4“ S’appliquer aux instructions, a la perfection morale, 
la meditation profonde et la sagesse ; 

5° Ne pas se rejouir et eprouver de la satisfaction en en- 
tendant loner devant lui la secte a laquelle il avait appartenu 
et rabaisser la doctrine bouddhique. 

Sans avoir rempli ces cinq conditions, I’ancien membre 
d’une secte ne pent recevoir I’ordination ; il est considere 
comme « non satisfaisant » (anarddhako) ' . 

Il y avait en outre des personnes appartenant a des sectes 
qui recevaient I’ordination sans subir I’epreuve prealable ou 
la retraite temporaire, c’etaient ; 1® celles qui appartenaient 
a la tribu des Qakyas. On supposait en effet que ces per- 
sonnes n’iraient point rabaisser la doctrine de leur tribu, la 
doctrine du sage de la tribu des Qakyas ; 2“ les membres des 
sectes aggika et jatilakd, car ces sectes ne repoussaient pas 
les actions et leurs suites 

Ceux qui souffraient do certaincs maladies, par exemple 
la 16pre, les ulceres, les eruptions, la phtisie, T^pilepsic, ne 
pouvaient 6tre ordonnes 

Le soldat, serviteur du roi, nepouvait recevoir I’ordination 
sur sa simple demande. Le sangha n’avait pas le droit de la 
conferer a un miiiistre du roi, a un conseiller, a un simple 
serviteur, a quiconque etait retribue par le roi. Mais les 
parents des serviteurs royaux, les fils, les petits-fils, les 
freres qui n’etaient pas retribues par le roi, pouvaient la ro- 
cevoir sur leur desir. On pouvait aussi I’accorder a un servi- 
teur du roi qui rendait au roi la retribution qu’il en avait 
reQue, qui mettait a sa place son fils ou son frere et cessait 
ainsi d’etre au service du roi ou bien qui avait termine le 
service pour lequel il etait retribue *. 


1. Voy. Mahacafir/a, aunatitthiyapubbakatha. 

2. Voy. ibul. et auisi le comment., chap, afifia titthiyapubbakatha. 

.S. Voy. ibid. Voy. la description des maladies dans Ic comment, chap, 
paheabadhavatthukatha. 

4. Ces details sont tires du comment., chap, rajabhatavatthu. 
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Le sangha ne pouvait ordonner un brigand notoire ou 
dhajabaddho , conimo I’appelait le canon, c’est-a-dire, ayant 
leve un etendard et connu aussi bien qu’un souverain. 
En d’autres termes, on ne pouvait ordonner un homme ayant 
notoirement vole ou tue et commis des effractions dans les 
villages, les villes ou sur les chemins. 

Si c’etait un tils de roi qui avait commis de pareils actes, 
en chercbant a gagner le trone, on pouvait lui accorder 
I’ordination, mais seulement si les autres rois ne s’y oppo- 
saient pas ; si I’ordination du fils de roi n’6tait pas agreable 
aux autres rois, il fallait la refuser. Si un brigand avero 
abandonne son metier et se met a accomplir les cinq com- 
mandements, et que cela devienne notoire, on pent lui conf6- 
rer Tordination. On pouvait ordonner les gens qui volaient 
en secret sans etre connus du public. 

Un brigand qui s’etaitenfui de sa prison ne pouvait 6tro 
orclonne' . 

Un brigand notifie comme tel (likhitakaro) ne pouvait 
6trc ordonne moine. Si un homme, apres avoir commis 
quclquo crime, prcnaitla fuitc et qu’alors le roi fit6crire sur 
unc feuillc ou un livre ct publicr I’ordre do saisir et de tuer 
un tel partout ou il se montrerait ou de lui couper les mains et 
les pieds, ou do le punir de telle ou telle maniere, ce fugitif 
etait dit « notifie » et no pouvait recevoir I’ordination. 

Un homme qui avait ete battu de verges ne pouvait etre 
ordonne, du moins tant qu’il en conservait des marques. De 
memo celui qui portait les traces d'un fer rouge sur le front 
ou sur la poitrine, c’est-a-dire un esclave. On ne pouvait 
ordonner un debiteur, meme si la dette n’etait pas son fait, 
mais celui de son pere ou de son grand-pere, a moins qu’un 
parent ou meme un etranger quelconque ne prit la dette sur 
lui. Si par ignorance des moines avaient ordonne un debi- 
tcur, et que son crcancier se presentat ensuite, celui qui 

1 Le commeutaire cue quelques cas ou I’oidiuauon peut cependant etre 
conferee 
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avait confore I’ordination devait s’entendre avec ce crean- 
cicr et lui payer la dette en tout ou en partie, a I’amiable. II 
pouvait aussi demander au creancier de remettre la 
dette’. 

On ne pouvait ordonner un eunuque. Un eunuque qu’on 
avait ordonne 6tait excommunie. De meme un « compagnon 
voleur » (theyjasamvamko). 

Le commonlairc ox])liquc avec details quelles sont les per- 
sonncs (|u’il faut entendre par I’exprossion « cnmj^agnon vo- 
lour )). Un hoinnie pent de lui-mcme renoncer aumondc et se 
presenter ainsi ])anni les moines dans un monasterc. La il 
n’lionore pas les religieux selon lenr anciennete, nelcur cede 
pas son slope, ne jU'cnd pas part a I’uposhatha, au pavarana 
et aux autres cc‘rcmoni(‘s, un tel « conqiagnon voleur « a 
quitte Ic monde pour les marques exterieuros. 

Si un samanera ou un samana, ordonn6 par les religieux, 
s’edant elnignc de la communaute, indiquo mensongerement 
lo nombro d’annecs depuis lesquelles il a etc ordonne, bien 
qu'il ait accompli toutes les prescriptions, il est considerd 
comme un compagnon voleur «. 

Il pent y avoir une troisienio espi'cc do « compagnon 
voleur », savoir cului f|ui. do lui-meme, sans rintermediairo 
des moines, aurait renonce au monde, et cela m6mc s’il 
observait toutes les prescriptions. 

Si un homme (jui, ])ar crainto de la colere du roi avait 
pris I'apparence exterieurc d’un religieux, se declarait en- 
suite sinceroment moine et demandait a renoncer au monde, 
on pouvait, apres lui avinr bte scs habits religieux, le lui 
accorder, mais s'il cachait aux moines cc qu’il etait on 
realite, il fallait le repousser. 11 faudrait en agir de memo 
avec celiii qui, n'ayant pa-- le movon de ^ubsi>ter en temps 
de famine, de lui-meme, '•an'> s'adresser aux moines, rcnonco- 
rait au monde et sc mcttrait a s’aS''eoir aux tables des reli- 

1. Tou^ res fletails se 'ruuveiit il.iijs le comment.'iire, chap, vinayikavatthu- 
katha. 
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gieux, puis k la fin de la famine reprendrait I’exterieur d’un 
laifjue; a cclui-la il fallait refuser « le renoncement au 
monde ». De meme pour celui qui aurait renonce au mondc 
sans I’intermediaire des moines^ dans le but de passer sain 
et sauf un pas difficile. Le commentaire rapporte encore 
quelquesautres exemples moins importants de «compagnons 
voleurs » 

II ne fallait pas ordonner celui qui 6tait passe du c6t6 des 
her6tiques\ II fallait rexcommunier s’il avait et6 ordonne 
d6ja. 

II ne fallait pas ordonner des animaux, c’est-a-dire des 
serpents qui peuvent prendre la forme humaine. 

Le meurtrier de sa mere ne pouvait etre ordonne. S’il 
I'avait etc deja, il fallait I’excommunier. De m^me pour le 
meurtrier de son pere, d’un arhat, pour celui qui avait cause 
quelque dommage a des religieu.scs, qui avait semelaquerelle 
dans le sangha, qui avait verse du sang, m6mc en petite 
quantite, mais avoc une mauvaise intention, de m^ime pour 
un hermaphrodite. 

On ne pouvait ordonner quelqu’un qui n’avait pas do 
pr^copteur, de vase a aumones, de civara, ou qui aurait 
empruntc ces derniers objets pour le moment de la c6r6- 
monie. Le canon’ enumere toute une serie de monstruosiffis 
physiques qui rendaient impossible le « renoncement au 
monde » ; 1'’ Le manque de pieds et de mains; 2® le manque 
d oreilles ; 3® le manque de nez; 4° le manque de doigts; 
5® le manque du petit doigt ; G® les veines coupees ; 7“ les 
doigts rcunis par une membrane; 8° la bosse; 9® le fait d’etre 
nain; 10® le goitre; 11® I’cl^phantiasis ; 12° une raaladio 
incurable; 13° une laideur effrayante; 14° une deviation du 
corps, 15° les pieds ou les mains devies; 16° la paralysie; 
17° la bosse; 18® la decrepitude par suite de la vieillesse; 

1. Voy. le chap. Iheyyasamvasakatha. 

2. Tuthiyapakkantako. 

3. Mahaca(j(ja. Si la fin <lu chap, dayajjabhanavara. 
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19“ la c6cite; 20° le mutisme; 21° la surdite; 22° la cecite et 
la surdit6 r6unies; 23° la cecit6 et le mutisme; 24° la surdite 
et le mutisme; 25° la cecite, la surdite et le mutisme r6unis; 
ces diverses monstruosites empechaient de « renoncer au 
monde ». 

V. — On a expose plus haut le ceremonial du « renon- 
cement au monde ». Celui qui a renonc6 au monde est 
membre du sangha, mais il n’est pas encore « ordonne », 
ses droits comme ses devoirs ne sont pas les memes. 

Celui qui a renonce au monde accepte les trois refuges, et 
doit, desormais, observer les dix commandements. 11 estre- 
vetu de I’liabit monastique et rase. Primitivement, ^ en juger 
par les legendes anciennes, pour « renoncer au monde » , 
il n’etait aucunement besoin ’ du concours du sangha. Un 
homme pouvait s’engagcr a accomplir les cinq premiers 
commandements, et il devenait bouddhiste laique (up^saka), 
ou bien il les acceptait tons les dix’ devant un bhikshu qui 
lui rasait la tete et le rev^tait du costume monastique. Plus 
tard, il devint necessaire pour accomplir cette ceremonie et 
raser la tete au nouvel adepte, d’en demander la permission 
au sangha. 

Les membres du sangha, vivant dans les memes limites 
se reunissent en ce cas en un m6me lieu ou Ton conduit 
aussi celui qui desire « renoncer au monde ». Le moine qui 
le conduit ct qui se charge en memo temps de guider ce 
nouvel adepte, adresse cos paroles a la communaute des re- 
ligieux : « Bien-aim6s, jc demande au sangha la jiermission 
de raser ce jcune homme. » 11 pent rdpeter ces paroles trois 
fois ou deux ou une seulement ou ne pas les rdpdter. 11 peut 


1. LSgende de Rahula et de sa pabbajja dans le Mahdeastu. 

2. L'n upasaka ou laique doit s’interdire ■ I” de tuer aucun etre vivant; 
2” de voler; 3" d’etre debauchb; 4" de mentir; 5” de s’enivrer. Voy. 
Pratimoh/^asutra, p. 35. 

3. Sur lo sens de cc mot voy. plus bas. Tous les details de cette ebrb- 
monie ont 6te pns dans le commentaire 
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aussienoncersapriereautrement, dire par exemple : « Jede- 
mande la permission de raser ce jeune liomme, » ou bien : « Je 
demande la permission d’en faire un samana (c’est-a-dire un 
ascete). Je demande pour un tel la permission de renoncer 
au monde. Un tel desire devenir samana. Un tel desire 
renoncer au monde. » 

On pouvait d’ailleurs demander la permission du sangha 
sans r6unir les moines en un m6me lieu : il suffisait d’en- 
voyer a chacun d’eux quelque jeune moine ou quelque sa- 
manera avec I’ordre verbal de demander I’autorisation neces- 
saire pour raser la tete du postulant. 

Cette cer6monie, on le comprend, n’avait pas lieu lorsque 
le nouvel adepte btait deja rase, si c’etait par exemple 
un nirgrantha, ou si ses cheveux etaient tres courts, longs 
de deux doigts au plus, dans le cas, en un mot, od il 
n’y avait pas lieu de le raser. Mais celui dont les che- 
veux avaient plus de deux doigts de longueur, m^me s’il 
n’eu avait qu’une simple touffe, devait absolument y 6tre 
soumis. 

Parmi ceux qui avaient renonce au monde, mais sansrece- 
voir b « ordination oncomptait les auditeurs ou samaneras. 
Les samaneras, auditeurs ou disciples, pouvaient 6tre ad- 
joints a chaque moine en nombre aussi grand qu’il etait ca- 
pable d’en instruire et d’en exercer. On devait enseigner 
aux samaneras les dix commandements : 

1) S’abstenir de tuer aucun etre vivant ; S) s’abstenir de 
prendre ce qui n’6tait pas donne ; 3) s’abstenir de tout 
manquement ala cliastete ; 4) s’abstenir du mensonge; 5) 
s’abstenir de s’enivrer avec le vin ou les liqueurs fortes, vice 
considere comme une cause do refroidissement a I'egard de 
la foi ; 6) s’abstenir de manger hors du temps fixe ; 7) s’abste- 
nir de la danse, du chant, de la musique etdes spectacles : 8) 
s’abstenir des guirlandes, des parfums et des onguents, de 
tout ornement et detoute parure ; 9) s’abstenir des lits grands 
et elev6s ; 10) s’abstenir de recevoir de Tor et de I'argent. 
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Cinq fautes des samaneras entrainent des punitions tem- 
poraires : 

1) S’ils cherchent a emp6cher les moines de recevoir I’au- 
mone ; 2) ou a leur faire du mal ; 3) on ^ faire qu’ils restent 
sans demeure ; 4) s’ils inj urient on blament les moines ; 5) s’ils 
sement la discorde parmi eux. 

Les punitions des samaneras consistent en des « interdic- 
tions » d’aller en tel on tel endroit, de manger telle ou telle 
chose etc. L’interdiction ne peut etre faite a I’insu du pre- 
cepteur. C’est une faute d’enlever des disciples a leur pre- 
cep teur. 

Dix fautes entrainent pour Fauditeur (samanera) I’excom- 
munication complete ; 

1) Le meurtre d’un etre vivant; 2) le fait de prendre ce 
qu’on ne lui donne pas ; 3) le manquement a la chastete ; 4) 
le mensonge; 5) I’ivrognerie; 6) Foutrage fait au Bouddha; 
7) Foutrage fait la loi; 8) Foutrage fait au sangha; 9) les 
fausses doctrines; 10) les outrages aux roligieuses. 

VI. — La c^remonie de Fordination s’est conservee a 
Ceylan, sous la forme la plus primitive. Elle s’accomplit ne- 
cessairenient au sein du sangha. 

Le membre du sangha qui confore Fordination doit poser 
au neophyte treize questions : 1) N’as-tupas quelque maladie 
telle que la lepre, les ulccrcs, les eruptions, la consomption, 
Fepilepsie?2) Es-tu un etre humain? 3)Es-tu du sexemascu- 
lin?4) Es-tu un atfrauchi? 5) Es-tu un debiteur?6) N’es-tu 
pas un serviteur du roi? 7 et 8) As-tu I’autorisation de ton 
pere etde ta mere? 9) As-tu vingt ans acoomplis? 10 et 11) 
As-tu unvasea aumonesetun civara? 12) Quel est ton nom? 
13) Comment s’appelle ton precepteur ? 

L’ordination, bien cntendu, ne peut etre conferee qu’a 
celui qui repond negativement a la premiere question et 
affirmativement a la seconde et a la troisieme ; qui n’est ni 


1. Mahctcagga, chap, damlakaiumavatlhu. 
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esclave, ni debiteur, ni serviteur du roi ; que ses parents 
ont autorise a se faire religieux et qui a plus de vingt ans. 
Avant son ordination, il lui faut etre en possession d’un vase 
aumones, d’un habit monastique et avoir un precepteur. 
Ces questions sent posees en presence du sangha et le postu- 
lant apprend a I’avance les reponses qu’il doit y faire ; 
I'obligation de I’instruire incombe a un religieux choisi 
par le sangha. Un sage religieux peut ou bien se pro- 
poser lui-meme au sangha pour remplir cette obligation, ou 
bien etre propose par un autre. Dans le premier cas, il 
s’adresse ainsi au sangha : « Ecoutez-moi, bien-aimes, 6 
sangha ! Un tel attend I’ordination des mains du venerable 
un tel ; si le temps cst venu pour le sangha, moi j’instruirai 
un tel. » Dans le deuxieme ca.s, le discours adresse au sangha 
se termine ainsi : « Qu’un tel instruise un tel. » Le religieux 
choisi commence ainsi ses instructions : « Ecoute, un tel ! 
C’est le moment pour toi de dire la verite. Pour ce qui est, 
quand le sangha t’interrogera, tu dois dire oui ! Pour ce qui 
n’est pas. non ! Ne tremble pas, nesois pas trouble. » Ensuite 
I’instructeur pose les treize questions rapport6es plus haut. 

Ayant enseigne les reponses au postulant, le moine ins- 
tructeur le conduit au sangha auquel il s’adresse ainsi : 
« Ecoutez-moi, o bien-aimes, u sangha ! Un tel, attendant 
I’ordination des mains du venerable un tel. a ele instruit par 
moi. Si le moment Cst eonvenable pour le sangha, qu’iin tel 
vienne ! » Alors, ayant roQU I’autorisation du sangha, il 
dit au po>tulant : « Viens I » et le fait se prosterner, une 
epaule nue, aux pieds des moines. Puis le postulant, assis 
sur ses talons et les mains jointes respectueusemont, s’a- 
dresse ainsi au sangha : « O bien-aimes, je demande au sangha 
I’ordination, misericordieux pour moi, 6 l)ien-aimes, 6 san- 
gha, elevez-moi I » 1! repete ces paroles trois fois. Alors un 
moine fort et .sage s’adresse ainsi au sangha : « Ecoutez- 
moi, bien-aimes, 6 sangha ! un tel ici present attend I’or- 
dination des mains d’un tel. Si le moment est eonvenable 
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pour le sangha, je vais interroger un tel sur les faits qui 
s’opposent (a Tordination). Ecoute, un tel, c’est le moment 
pour toi de dire la v6rite exacte. Je vais t’interroger sur ce qui 
est .Pour ce qui est tu dois repondre : oui ; pour ce qui n’est pas : 
non. » Les treize questions sont alors posees au postulant. 

A la fin de I’interrogatoire le moine fort et sage s’adresse 
au sangha : « Ecoutez-moi, 6 bien-aime, 6 sangha ! un tel 
ici present attend I’ordination des mains du venerable un 
tel. 11 est exempt des defauts qui empechent I’ordination. 
II a un vase a aumones et un civara. Avec un tel, son precep- 
teur, il demande au sangha I’ordination. Si le moment est 
convenable pour le sangha, que le sangha ordonne un tel 
accompagne d'un tel son precepteur. » Ce discours est r6pete 
trois fois et le silence du sangha est considere comme une 
marque d’assentiment. 

A Ceylan I’usage est de conferer I’ordination le jour de la 
pleine lune du mois de Vaisakha (mai-juin), c’est-a-dire a 
I'anniversaire du nirvana du Bouddha, et les trois jours qui 
SLiivent ’. Pour cette ceremonie il no se r6unit pas moins de 
dix moines dans I’edifice de la priere ou poyahe. Le presi- 
dent de cette assemth6e est un mahanayaka, c’est-h-dire un 
religieux ordonne depuis au moins dix ans. 

Avant chaque ordination on repete la ceremonie decrite 
plus haut du « renoncemont aumonde », bien qu’elle ait deja 
ete accomplie par les postulants. 

L'ordination a Ceylan consiste done dans I'examen du 
candidat, dans sa presentation a la « communautd » et dans 
I’assentiment donnd par le sangha a son entr6e parini les 
moines profes formant , a proprement parler, le sangha agis- 
sant ou accomplissant les rites. Cette ceremonie s’est conser- 
vee dans les pays houddhiques du Sud, a Ceylan, en Birmanie 
et au Siam. 

Apres la ceremonie, on ai)prend a celui qui a tide ordonne: 


1. J. F. Dickson. Ou upasampada kammavaca, p. 1. 
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1) a mcsurcr son omhre (pour d(;!lLM’mtnei' I’heure du repas) ; 
2 } a determiner Icpoque de I’annec : la saison des jiluies, 
riiiver, I’ete : 3) a detorniinor le moment de la jmirmie: 4) la 
sanfjtti, le chant, e’est-a-dire a r6pondre en chantant aux 
((uestions : Quelle est la lon.eucur de ton ombre, (|uelle ost 
maintenant I'epofjue de I’annee, le moment de la journee ? 
5) On lui fait eonnaitre les quatre ivsolutions (nissaijt/) : a) 
jusiiu’a la tin de sa vie il devra se nourrir d'anmone^ : b) se 
vC'tir de haillons poudreux ; c) vivre >ous un arbre ; d) >0 ?>oi- 
gner jiar de^ Evacuation'.'. 

On assigne au nouvel ordonnE un eompagnon di? voyage 
ct on lui enscigne h."; (piativ priiicipaii'^ chose.' interdites 
{nhnrif/iini) : a), la luxure; b). h^ vol ; e). h; meurtre: d) le 
fait de s’atrrihucr do' pouvoirs 'urnaturels 

MI. — D.iri' h'S autres pav' biiudd!ii(|Ui''. la cih’emonie de 
rordinatmn i-'t heaia’oup ])lu' cumiiliriut'e. Daii' le Nepal 
rentrEo daii' la communauti' b(>uddhique commence par 
racce[itation do' troi' refuge^ et do' dix cmmandi'inent^. 

(I Le Udeh' homme <iu femme, on un jour favorable, ayant 
accompli IC' ablution' et ''Etant revEtu d'habits propre-i, 
vient ('ll un lieu doeouvert vEmn-er I'lmaee du Bciuddha par 
ciiKi olTramh''. Oi.'vant cett'* image. il U'ai'e h' inmirUilnl.a ' 
en riionneur dc' tro;' y.vaux (m Houddiia. la ioj, le sanglia) 
et de '.'Il preci'plciii ; . ii'iule i, ieite pe ii'ement .iiixpied, 
de 'on pri'cejiieiii . hi, pi, utant d"' .ihriande'. - ii 

i.ii, 'll' (m! I,.. 1'.. , , 'I 1. n,-. o . It i; ,,1' |m,' ,'ei u- pri.' re 

Do'.iiie-niei. ami d,’ i,i veiiu, 1. lei;:^,... et ab~(\- 
iieii.:,'' ' '.',1,'r.nee' par lo' d:x imm.u.ih'iiie-i; - „ 

\'o-ra:if '..n di'Cipie o,, in d't,ne lera. .e,',. pri'.eq, 

ten.’ d"it (hr,- " -b- d, 'iin,' e, .pi ve;, .n , n p ,..,1 ,.11 mrei p, ,u- 
Vilir. L)l' ' n \ , '.'.eiM'i!,-, I’ee. il'-Hi"! , ■ IP.. 1. ilia '.t: e ' 'll! tel . 

1 Miih.l, a;/ ,'t . ; .iji. « d'Mr i 

2 . I ti. !■ ■ .O' t!i .1, ..! ■ 1 \ iO 

Aiiik.irin.ij'rath}'! iM" <1* la A- *k l-oo-lre^ . I 2 

4 L)iv--r5 •’ r- 1-.- ».ii‘ o-.l Nt\:'n loy-.-. , 
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do ce jiiLir ju'qu’au moment on jo m’assidi-ai 'ur K' Nie.ecj au- 
de^sou^de I'arbi'e Uodlu {Firus jiiine rel'ue u.M'ai 

au|)res du IjoiuUllia, lo M_Meiiour (jui -'ad tnut et qui voit 
tonl, (|ue ii'olliayo la crainlo d'auemi (‘niiomi, yraiid idrc 
an coi’P' invulndi'aldt', au cdi'I)'. iiv' oli'Vi'. lo' plu' prand 
parmi lo." liomme.'. jo me I'clupii-rai aiipid." do la Im la 
mcdloLiro (pu apai'O Ic" pa""inii" .lo me i l•|■u;_;H■l•al aiipri> dn 
"anplia, la moilh.'uro do" (•.immiuiauio", » 

Lo fidi'lo dml I'l'pi'tet^ oo" pandc" iroi"; I‘ai"iiili' lo 
prdorpti.'ur oU'iapiio a "oii di'ciplc !'■' di\ ODinmandomimt" ; 
S'ab'tt'iiir : 1) dii mi'urlr.-, :.?) dii noI. di d.' ri‘iiirainam<‘nt 
do" pa"ion", 4) du mon"une<-'. -’o ib' la oal'iiiuii'', •d dos 
qm-i'ollo", 7 ) du liavaidapo. Nj <].> I'laix iiu '.») ile la haiuo. 10) 
do tnuto faU"^o doi'ti'iui'. Apix'" raccapiatin;! do" di,\ ouiii- 
mandi'incnt". viont la piaoiiO""^ dc >'al)'i'-mr di'" oliO" 0 " du 
iiioiido : " Ki'Oiii'-iUiii, d mailio' omiiiuI'' o.'" v.'-mTal)l''',<aml'i 
jiNqii'a la liii d'.’ li 111 via. a\ant ' au LO'iirirf, "'ali"- 

tioniioiil du maiiith', aiU'i ui'U. u- <a. |uur jiuqu'a la liii do 
ma VK' avam ilio ’ no'.'' an u'-m 1 1 ", m'ali'i o-ndi ,d du nmur- 
tro. II "to. haU" 1"" m.'"ii' ' !" l.uqU'' l•"u mac : 'F au 

vrd. 3' a ro'ntrainomant d"' p.i"i' at". 4 1 .ui niaU'uujo, .">i a 
rivi'opni'I I" "t .'lUX il"U \ "'l 1 nil "'"'UX I 

(I Vi "UK d" la iqU"' ai,,:: 0 ,.- a 

j lai i M I !" la -"piii mn a 'u.i I i . ■ ' ; ■ . , ' > L 

Ui.i;,u"!u". L^ "'".1 ... , ...; . , . ' p'.iu !■■" d - a.uiK.i. " -. - 

' ! ' ' X a " . " " X , 1 1 i X . . " "III" I . u : : " i ; ’ a ; 1 1 1 ; ; 1 1 .- 

iiiiuddhaju.''. L' ' "1."’ "U\ ■!,. ....-I P ~ i a""" aeo - A". ■' lo'" 

' v.i n\ !a 0 ' * x ! ■ ■!. ;i : -. ':■■■' . L ; ■ 

j'p." "" (!(• miiiui ' .■■ :.!... • .. a ',;u.a; . .a • ' ■ ..laa 

A i.'O'U'. 'Ui; pi’. •.!■ .i ■ li ' x...,\ m.ii'.''. ] oi 

' "Ui." !"' I ia X ',\ I .... ; . 1 .,1 ' U.a- " .Ui. 
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touife {Qikha ) ; 2° on donne des vetements de couleur jaune 
et on impose les dix commandements ; 3“ on change son 
nom de lalque ; 4" on I’oblige a renoncer : a) a la danse, 
aux chants, a la musique ; b) aux guirlandes, aux parfums, 
aux onguents et aux parures ; c) aux couches larges et 
elevees ; d) a prendre de la nourriture hors du temps 11x6 ; 
e) a recevoir de I’or et de I’argent 

Dans un autre ouvrage nepalais * s’est conserve un extrait 
du Vinaya (en Sanscrit) sur la ceremonie du o renoncement 
au monde )>. 

« II est dit dans le Vinaya : C’est devant son maltre et son 
prdcepteur qu’il taut renoncer au monde et recevoir Tordina- 
tion. Les hhikshus ne savaientpas comment il fallait renoncer 
au monde et comment il fallait ordonncr. Le Seigneur dit : 
Si un homme vicnt trouvcr quciqu’un dans le but de renoncer 
au monde, apres I’avoir interroge sur les motifs d’empfiche- 
ment, il faut lui donncr les trois refuges et lui indiquer les 
cinq commandements d’abstention des choses du monde. » 

La formulc de la triple acceptation des trois refuges a ete 
indiquee plus haut. Le neophyte devait auparavant venerer 
le caitya, tracer le mandala devant son precepteur, etensuite, 
assis sur ses talons devant lui, lui promettre, les mains 
jointes, d’ol)server les cinq commandements, de s’abstenir du 
meurtre, du vol, do la debauchc, du mensongo, de I'ivro- 
gnerie. Ensuite celui (|ui renonce au monde demande qu’il 
lui soit as-igne un maitre et un precepteur {upa- 

dhjjnyn). (Jn lui ra'C la tete <‘n lui laissant seulement ime 
t(Hiil'e [cviIa'i ou rilJid), puis on lui demande s’il a la forme 
intention de <• renoncer au monde ». S’il repond atlirmative- 
ment, le maitre achevaut do le raser, le la\e avec de I’eau 


1. Ihid., plus liiiii on di'crit les accessoires matunels iiiUispcnsables au 
bbikshu. Le bliiksliu nb'erve les comiiiandemcnts les plus nombreus ; le 
samauora eu obser\e un noiubre nioitie moiiidre que le blukshu ; le celaka 
uu uombre moitie moiudre que le samanera. 

2. Kriyasangraha par Kuladatta, upakarana. 
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des quatre mers et le revet d’un vetement jaune. Celui qui 
« renonce an monde » doit alors dire trois fois : « Moi (un 
tel), .jusqu’a la fin de ma vie je renonce aux marques du 
monde et j’accepte les marques de celui qui a renonc6 
au monde. » On lui donne selon la coutume de la secte 
un nouveau nom religieux a la place de son nom de 
laique, on lui fait repeter trois fois la formule d’acceptation 
des trois refuges et des dix commandements qu’on a donnes 
plus haut. Ensuite lenouvel ordonnedoit reclamer un vase k 
aumones {pdtra), un civara, c’est-a-dire un vetement monas- 
tique, un maitre et un precepteur. Tout ce qu’on vient de 
dire s’accomplit au milieu du sangha assemble. L’essence des 
formules employees est restee la meme qu’en pali, bien que 
les expressions, les mots, ne soicnt pas los memes et soient 
visiblement modernes 

VIII. — En Chine, la communaute bouddhique se partage 
aussi en lalquos ot on pcrsonnes qui vivcnt de la vie mona- 
cale V Ces derniers, qui observent Ic cblibat, se partagent en 

1. Sur la memo corcmoiiio v. B. H. Hoikison, Es^says, I. l.)9 et suiv. 11 
sera question plus has do la sigmlioaiion de la ceremonie doiit il s’agn. 

Le tautra candamaharo^iua (Ms. do la biblioth. ile la Soc. As.de Paris) 
raconte I’ordination d un disciple relui-ci accepte les trois refuges et les dix 
commandements et dit ensuite : 

« En toutc purote, comme lo Boiiddba I'a ciiseigiic. je coiiscrverai cela ; par 
cela je roraporterai la victoire Mir le trompeur Mar.i ; ot ayant aiteiiit I’ll" 
lumiiiatioii supreme, je devicndrai un refuge poui los hommes ». Le ms. 
presente ict un passage altere ; puis il est ([uostioii de cinq csprces d'as- 
persioiis 

1" Udahdlilii-^fha. oil asperge d'eau le pO'-tuUiiit; on 

I’asperge d’eau etoii lui doune uii inukula, line oouroiiiio ; 3' IJiailijublii.-^eka’ 
on I’asperge et on lui met d.ius les mains un glaive pour vaiiicre ses 
ennemis ; 4“ pdruhhidi-ka, on I’.rsperge et on lui remet uiie corde pour her 
ses ennemis ; 3“ nnmdlihi.<cha, on iui donne un nom. 

2. O. GuRin. Les cueua; des hoiidd/ustcs et les cer enioincs acec lesqucUcs 
ils sont prononces (cliez les Cbinoisi. Voy. Traiaiuc des incrnbrcs do la 
mission relirjuuse russc d Pekm, t. 11. p 197 ct suiv. Lc rituol auquel se 
refere I’anteur a lue comiiose par « un certain Tse-Uian. sous la direction 
du ccliibre beslian Dic-S/n. dans la di\-sc-ptieme anuee du regno de Chun-ii ; 
il i'a inipnme fi T-on-lanj (pres de .N’.inkm), et la livre, comme guide, il 
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cinq classes : 1° les shami, gargons 2° les shamtnt, filles 
prepareesdesl’enfance (depuis I’age de sept ans) au celibatet 
vivant dans le temple sous la surveillance et la direction 
immediate de quelque menibre de la confrerie ; 3“ les shitcha 
mono, veuves ou lilies qui par suite de quelque circonstance 
ne se sont pas mariees, et, dans I’intention d’entrer dans la 
communaute des religieuses, apprennent chez elles la signi- 
fication des voeux ; 4“ les bhikshus, hommes faits, et enfin, 
5“ les bhikshunts, femmes adultes qui se sont vouees au 
celibat, au silence, a I’etude zelee du Bouddhisme et qui ont 
fait entre autres le voeu de vivre d’aumones. 

Les bhikshus et les bhikshunis portent la denomination 
commune de sen (sangha) ou communaute, parce que dans 
la confrerie houddhique tout, I’liabit, la nourriture, I’habita- 
tion, les paroles, les pens^es, les occupations, doiventfetre 
communes et uniformes. 

Les bouddliistes lalques chinois ne prononcent pas seule- 
ment les voeux d’abstinence pour toute leur vie, ce qui, nous 
I'avons vu, est obligatoire selon le canon pali et les prescrip- 
tions ncpalaises, maisils peuvent aussi ne les accomplir qu’ti 
certains jours et pour un temps limite. 

Les choses dont on doit s’abstenir sont les memes que 
cedes qu’on a mcntionnees plus haut. Les vanix des laiques 
se partagent en principau.r auxquols se rapportent les quatre 
commandemcnts ; I'^Xe tuer aucunc creature vivante ; 2° ne 
pas voler : 3^ ne pas momtir : 4“ no pas violer les regies de la 
cha^itete : et en voeux d’importance secondaire aux(]uels se 
rapportent les autres commandements ; 5° ne pas boire de 
vm : ne pas s’asscoir sur un siiego de repos (divan) ; 7° ne 


I’li^aye de tou>. » Au s-ujet de cet eorit I'auteur dit encore : « Par son esprit, 
il appartu-'m lour doctrine ->upei'ieure iTm— , 111 ) et pour cela. peut-etre, est 
surtout repandu parnii ce qu’oii appelle les coutemplateurs (Tsung-sa). U 
s’appelle San-tan-tchuau-tse-tcheng-fau, c'est-i-dire la mauuire r6guhere 
de prououcer les trois vusux. » 

1. La mCme chose que les sauiaueras. Voy, ibicL. p. 203. 
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pas charger sa chevelure de fleurs (ne pas porter de cou- 
ronnes de fleurs), et ne pas s’oindre de parfums ; 8“ nepas 
chanter de chansons, ne pas danser et ne pas frequenter les 
spectacles populaires, et enfin, 9“ ne pas prendre de nourri- 
ture apres le milieu du jour. Aujourd’hui, en Chine, d’apres 
0. Gurie ’ , on choisit d’ordinaire les cinq premiers preceptes, 
mais on ne fait voeu de les observer qu’i certains jours, de 
sorte qu’une mauvaise action faite le9 du mois ne constituera 
aucunement un pech6 contre le voeu ; tandis que violer sa 
promesse le 8, le 14, le 15 ou tel autre jour, ce sera p6cher 
gravement. 

Le fait meme de prononcer ces voeux est une c6remonie 
solennelle ou simple suivant la fortune et I’importance de la 
personne qui les prononce. Du reste, toute la solennite con- 
siste uniquement dans la quantite de cierges parfum^s brides 
a cette occasion et le nombre des freres invites a la cer6- 
monie 5t ensuite au banquet La ceremonie elle-meme 
ressemble a celles dont il a ete question plus haut. Apres une 
instruction verbale en cellule, un heshan et deux surveillants 
vont au temple {den) ; la celui qui a demande k prononcer 
les voeux, sous la direction des surveillants, dispose les cierges 
parfum6s et fait trois prosternements devant chacune des 
images du Bouddha et des bodhisatvas. Ensuite il se met a 
genoux devant la statue principale du Bouddha et, sur I’ordre 
du heshan, prononce le voeu d’accompliptelles prescriptions 
a tels jours. Il termine en faisant de nouveau trois proster- 
nements etpriant le Bouddha d’ecouterson voeu’. Apres que 
les voeux ont 6te prononces, ni celui qui les a prononces ni 
celui qui I’a regu n’ont plus aucun rapport spirituel en dehors 
des entretiens habituels et profitablcs sur la predication du 
Bouddha dansl’enfer el aupres des serpents. Celui qui a pro- 
nonce les voeux les observe de lui-mcme comme il I’entend 

1. Voy. ibid., p. 205. 

2. Ibid., p. 206. 

3. Ibid., p. 206, 
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et eii cas de faute se corrige lui-meme s’il le juge necessaire. 
Celui qui les lui a fait prononcer, ou qiielque autre de la con- 
frorie n’est pas tenu de les lui rappeler et ne peut m^me le 
faire. Avant la ceremonie on lui dit une fois pour toutes ce 
qu’il doit attendre d’une observation rigoureuse de ses voeux 
et ce qui arrivera s’il les transgresse. Les rapports de maitre 
a disciple se terminent Ik, Si celui qui a prononce les voeux 
pense a se marier,, il peut le faire avec qui il veut et autant 
de fois qull le veut. Ni la confrerie ni celui par qui il a ete 
admis n’ont rien a y voir. Qu’il ait des enfants, qu’il les 
perde, qu’il les instruise de ce qu’il voudra et comme il le 
voudra, qu’il meure lui-meme, la confrerie ne se m6le point 
de ces choses ’ . 

Les voeux des moines sont beaucoup plus nombreux. 
Pour devenir un ascete, dit O. Gurie il n’y a du cote civil 
aucune difficulte. Avec le consentemcnt de ses parents, 
n’importe quelle personne peut devenir moine sans informer 
I’autorito locale de son intention. Mais la confrdrie ne 
I’adinet qu’aprds un examen assez severe. Le candidat doit 
6tre bien portant, capable, exempt de defauts physiques, 
raener une vie rdgulierc et prononcer les voeux. 

En Chine il y a trois especes d’ordination : 1® celles des 
shamis ; 2° des bhikshus, 3® des bodhisatvas. Autrefois, 
entre ces diverscs ordinations, il s’ecoulait un intervalle 
considerable. IMaintonaut il on cst autrement ot les trois 
cspeces d’ordination .sont conferees en une fois \ 

Les va?ux .se prononcent durant quatre mois (du quinziemo 
jour de la quatriemc lunc au quinzieme jour de la huitieme). 
Le nombre des candidats est rarement inferieur a cent, et 
tons jusqu’a la fin des operations sont entretenus aux frais 
du temple. Outre les depenses de nourriture, de disposition 
des lieux, de serviteurs, etc., il faut aussi parfois inviter les 

1. Voy. ibid, p. 208. 

2. Ibid., p. 219. 

3. Ibid., p, 220. 
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freres d’un autre couvent. Le temple qui entreprend de faire 
prononcer les voeux s’y prepare longtemps a I’avance, par- 
fois dix ans, et en tout cas ne se tire pas d’affaire sans I’aido 
d’autres temples. Ayant r6uni les ressources necessaires, le 
temple annonce et accomplit la c6remonie des voeux, le 
festin a la gloire de la doctrine {Fa-hian) selon Texpression 
bouddhique ' . 

Les voeux des religieux, c’est-a-dire des shamis, des bhi- 
kshus et des bodhisatvas, sent prononces avec beaucoup de 
solennite. 

Les shamis sont la meme chose que les samaneras {Qrdma- 
nera). Des leur tendre enfance ils vivent dans le temple et, 
sous la direction de quelque ancien experimente, s’exercent 
sur certaines regies (par excmple sur les cinq commande- 
ments obligatoires pour les laiques). Dans le temple meme 
on leur enseigne a lire et a ecrire, on les exerce a la lecture 
et au chant des livres bouddhiques et a diverges autres pra- 
tiques necessaires aux religieux. Des leur enfance ils ont la 
tete rasee, portent le vetement bouddhique et sont au service 
des religieux ages. Les adultes aussi peuvent prendre dans 
le temple le rang de shami ou gramanera. L’admission au 
rang d’auditeur a lieu dans I’assemblee pleniere des moines 
du temple, sous la pr6sidence du superieur. 

La cer6monie de Tadmission differe notablement de celle 
qu’on a ddcrite plus haut pour les Singhalais. Lorsque le 
superieur des religieux du temple prend place sur son siegCj 
toute I’assemblee le salue h Ensuite les candidats se tiennent 
a genoux et celui qui est devant demande tres humblement 
au superieur de les prendre sous sa direction, de les delivrer 
des liens des passions, de dissiper les tenebres de leur ame, 
de leur enseigner la veritable saintete. En reponse a cette 
priere, le superieur prononce un discours h Ce discours se 

1. Voy. ibid,, p. 222. 

2. Ibid,, p. 224. 

3. Ibid., p. 225. 



3U4 


HECHERCHES SUR LE BOUDDHISME 


termine par ces mots : « Promettez-vous d’agir en tout selon 
I’esprit do la doctrine? (Nous le promettons.) Si vous le 
promettez, je vais envoyer quelques surveillants cherclier un 
precepteur (tsiao-tcheoii) qui inspectera votre vetement et 
votre vase a aumones, et ensuite un secretaire qui examinera 
votre vie passee. S’ils trouvent que votre habit et votre vase 
sont contormes aux regies, <|ue vous etes innocents de fautes 
graves et quo vous n’avez en outre aucun defaut corporel, 
alors nous \ (>us ferons pronuncer les dix veeux dcs sliamis, 
do inaniere a vous ju-6parer ainsi a prononcer les vceux des 
bhiksliLis I) 

Apres ce discours, le superieur sc levc et. accompapnd des 
postulants, se retire dan> ses appartements. L’assemblec so 
separo. Puis, sans que plu^ d’unc demi-lieure se soitccoulee, 
die est de nouveau convo(iuee dans la memo salle. Pendant 
ce temps, le supericur a pris scs dispositions pour inspecter 
los veteinents et les vases des postulants. 

Tons les postulants, cbacun avec son vetement et son vase, 
vont dans la salle; la, sur de longues tables preparees a cot 
clTet. ils dcposent ces objets ct se tiennent cbacun en face de 
ce qui lui appartient. Le precepteur arrive apres tout le 
monde et ouvro la seance par un discours*. Apres son dis- 
cours il .se leve et dit : « Maintenant je vais inspector le vete- 
ment et le vase de cbacun de vous. » II s'avancc alors 
succes>ivemcnt vers cbacun des postulants, prend et examine 
les objet" ipibls out apportes’. Puis il rovient a son siege, 
s’as'coit et dit : " J'ai examine vos veteinents et vos vase-. Je 
'Uis Iieureux d'avuir trouve ces objets parfaitement en regie. 
En eequi me concerne. je vous promet' la favour du bo-lian 
et vou' doiine I’e.spoir que vous prononcerez vos vn-ux. Seu- 
lement ('ignore ce que le .secretaire trouvera en vous. 
A]ipretez-vous ; il a I'intention cctte nuit de scruter votre 

1. Vov jhnl , J.. 

i. I but , p CCK ct 'UU . 

,1 lb,,i p. i;u 
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vie passee. » Apres ce discours Tassemblee se separe. Ayant 
accompagne le pr6cepteur a scs appartements, chacun se 
rend dans sa cellule en attendant le coucher du soleil 
A peine I’obscurite commence-t-elle a se faire que I’assem- 
blee se reunit de nouveau dans la meme salle, dont I’aspect 
a completement chang6. Les tables ont dispar u, le siege a ete 
transports an fond ; derriere on apergoit une petite table et 
une chaise, des centaines de cierges repandent une clarte 
aveuglante et des nuages de fumee provenant des parfums 
brules devant I’image du Bouddha s’elevent en volntes dans 
I’espace. Les Bouddhistes pretendent que la splendour de la 
salle a une grande influence sur lasincSrite des confessions’. 
Ils reconnaisscnt d’ailleurs eux-memes que ce moyen n’est 
pas toujours efficace, et la cercmonie ne peut presque jamais 
se terminer sans I’aidc du baton explicatif, long d’une auno 
et demie. Ce baton en bois dur est plat et porte gravSs les 
deux caracteres : tsin,hoei, c’est-a-dire explication , retour 
fi I’ordre de la loi 

Le secretaire, comme toujours, arrive apres tout le 
monde, venere le Bouddha, prend son siege et prSpare les 
postulants a leurs aveux par un discours*. La confession des 
postulants porte sur les points suivants : I. Les sept crimes, 
savoir : 1° I’outrage a la dignito du Bouddha ; 2® le meurtrc 
de sonpere; 3° le meurtre de sa mere; 4® le meurtre d’un 
heshan 5® le meurtre d’un directeur ; 6® le dommage cause 
a la fortune de la communaute ; 7® le meurtre d’un arhat. 
II. Les dix vices quicomprennent: l®rhabitudedu meurtre; 
2° I’habitude du vol ; 3® la sensualite ; 4® le mensonge ; 5° la 
faussete ; G® I’habitude d’un langage obsctae ; 7® I’emploi des 

1 Voy. ibid., p. 232 

2. Ibid., p. 232. 

3. Ibid., p. 233. 

4. Le discours est rapportfe, ibid., p 233-247. 

5. Ibid,, p. 239. Le be'han est un personna^e capable de comprendre le 
sens des trois principnux etats de la perfection (arhat, bodhisatva et bouddha) 
et on no peut se les appropner graduellement qu'avec son concours. 

20 
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sophismes ; 8° I’amour du gain ; 9° la mechancete ; 10“ rh6- 
resie. III. Les quatre peches principaux, savoir : 1“ le 
meurtre ; 2“ le vol ; 3“ I’impurete, et 4“ le mensonge. Ces 
peches sent dits principaux parce qu’ils sent mentionnes 
en t6te de toutes les regies, qu’elles soient faites pour les 
iou-po-tse (lalques), les shamis, les bhikshus, ou les bodhi- 
satvas ' . Le secretaire termine son discours par ces mots : 
« Recueillez-vous avec vos pensees, rappelez-vous toute 
votre vie et si vous trouvez en vous quelque p6che, decou- 
vrez-le-moi sans aucune dissimulation. Si vous laissez 
cachees des faiblesses m6me tres petites, en apparence insi- 
gnifiantes, croyez-le, ce sera en vain que vous prononcerez 
VOS voeux ’. » 

Apres ce discours, les postulants sortent de la salle et les 
surveillants, les ayant mis en rangs, les y conduisent de 
nouveau par deux ou trois rangs au plus h la fois. Alors le 
secretaire les interroge sur leurs actions en ajoutant ^ ses 
questions divers eclaircissements. Ils’informe non seulement 
des peches, mais de leurs motifs, car c’est en connaissant 
avec details ce qui a ete fait qu’il pourra justement peser la 
gravite du peche et par suite determiner exactement la puni- 
tion qu’il entraine. Apres avoir termine les questions adres- 
sees au premier groupe, le secretaire, en tenant compte du 
nombre et de la nature des pCches avoues, determine la 
punition a subir (a I’un des prosternements, a I’autre la lec- 
ture de courtes invocations, etc.). Ensuite tout le groupe 
s’en va dans le temple accomplir la penitence imposee. Apres 
le premier, le deuxieme groupe se pr6sente devant le tri- 
bunal, puis le troisieme, et ainsi de suite jusqu’au dernier. 

Le jugement une fois termine pour le dernier groupe, 
tous les postulants entrent de nouveau dans la salle. L^, le 
secretaire prononce un discours et entre autres choses dit 

1. Ibid., p 247. 

2. P. 247. 
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aux membres nouvellemeiit promus : « Pour vous purifier 
(de VOS peches), je vous conseille maiutenant de recueillir 
VOS pensees avec une ame pleine d’ardeur et de ddsir, avec 
un profond sentiment de pi6t6, de les concentrer sur les 
trois joyaux (le Bouddha, la doctrine et la confr6rie) et, en 
suivant ma voix, de chanter ces stances purificatrices’. 
Alors le secretaire se leve et entonne, tons suivent sa voix, 
chan tent, et Si chaque vers se prosternent’. Les vers qu’ils 
chantent sont les suivants : 

a) Pour toutes les fautes en actions, en paroles, en pensSe ; 

b) Ckimmises autrefois, avant m6me la renaissance actnelle, par 
int4r0t, m6chaneet6, aveuglement ; 

c) Pour tout p6ch6 grave pouvant s’opposer anx voenx . 

d) Maintenant, devant la face du Bouddha, j’exprime mon repentir. 

Ensuite, le secretaire congedie I’assemblee et termine en 
recommandant aux postulants d’etudier les priferes et Vabrige 
des regies it I’usage du shami*. Le jour oh les voeux sont 
prononces n’est pas retarde au delh d’un mois. Si on de- 
couvre qu’un shami s’est rendu coupable de quelque peche ; 
avant de I’admettre a prononcer ses voeux, on le soumet a la 
ceremonie de la purification*. 

Les voeux des shamis portent sur les mSmes dix comman- 
dements qu’on a donnes plus haut comme obligatoires pour 
les samaneras singhalais. Les differences sont insignifiantes. 
Les voeux, par exeraple, ne sont pas dans le meme ordre que 
les commandements, il y a quelques differences de redaction. 
Ainsi, au lieu de : 9° s’abstenir de couches eievees et larges, 

1. P, 249. 

2. P. 249. 

3. Ibid., p. 250, rem., le m&me livre que M. Neumann a 6dite sous le 
litre Otrange de CatOchisme chamanique... ti ce livre on en joint maintenant 
trois aulres dans le meme genre : a) sy-Jin-tse-ben : regies pour les 
bhikshus; b) Bini-ji-sun, livre de prifires, et c) Fan-eang-tsin, rfigles pour les 
bodhisatvas. 

4. 11 sera question de cela plus bas. Voy. ibid., p. 250-256. 
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le shami chinois doit, 8® ne pas s'asseoir sur un si^ge de 
repos V 

Les voeux sont prononces en assemblee solennelle. Apres 
diverses c6remonies et invocations, les postulants font le 
serment d’appartenir d’ame et de corps au Bouddha, a sa 
doctrine et a sa confrerie’. Apres le serment, le heshan enu- 
mere trois fois les dix voeux; ensuite, durant la lecture de 
versets sacres, on commence a revetir les shamis d’abord 
d'un votement fait de cinq pieces, puis d’un vetement fait de 
sept. La reunion se termine par un discours du heshan et un 
chant general. Apres le chant, toute I’assemblee salue le 
heshan, le conduit a scs appartements, et se separeb 

Le nouveau shami, apres avoir prononc6 ainsi ses voeux, 
commence a se preparer aux voeux du bhikshu; ce qu’ila 
appris avant de prononcer les premiers voeux, il le rapprend 
maiutenaut avec des developpements plus 6tendus. On ne 
lui enseigne pas seulement comment il faut agir, mais en- 
core le but merae et le sens de toutes ces choses*. 

Les shamis sont partages eu brigades, en bannibres, et 
confies a la conduite de surveillants speciaux. Le surveillant 
r6pete avec les shamis qui lui sont confies les legons relatives 
a la conduite exterieure ou aux moyens de se conformer aux 
prescriptions bouddhiques. Ces legons ne durent jamais 
moins de trois jours; mais parfois, si le peu d’aptitude des 
cloves Texige, ellos duront bcaucoup plus longtemps. 

Apres quo les shamis ont ete instruits des usages exte- 
rieurs du bouddhisme, on en rend compte au heshan et ils 
lui deinandent d’etre instruits en vue de prononcer les 
V03UX des bhikshusb Pour recevoir ces voeux, il faut abso- 
lument que le nombre des officiants soit au complet. Il est 

1. IhiO.^ p. 258 

2. F. 256. 

3. P. 259 
4 F, 260. 

5. F, 262. 
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de dix personnes : le heshan, ses deux aides et sept temoins 
ven6rables. A la rigueur, ils peuvent n’etre que quatre, mais 
jamais moins’. 

Apres que le heshan a fait droit a la priere des shamis, Ics 
surveillants, accompagn6s dequelques shamis. vont trouver 
les aides, d’abord le secretaire, ensuite le precepteur, lui 
expriment la volonte du heshan et demandent a I’un d’ecoutcr 
la confession des postulants, et a I’autre d’examiner les 
progres qu’ils ont faits dans la connaissance de la conduite 
ext6rieure’. Apres cette invitation, le precepteur se rend a 
la salle des ceremonies et trouvc la tons les sliamis prets a 
rendre compte de leur conduite et a ecoutcr les obser- 
vations. Le precepteur occupe son siege et commence a 
expliquer la couleur, le nom et la signification des vetements. 
la forme, la capacity et la fabrication du vase ; I'origine et 
I’usago regulier do ces objetsb 

Ce mcme jour, apres lecoucher du soleil, a lieu la confes- 
sion des pech6s dans la meme salle oii ont etc prononces les 
voeux des shamis. Le secretaire ne pose de riuestions que 
sur les regies des shamis, s’informe des derogations qui y 
ont ete commises ct fixe des penitences rituelles comme 
moyen de purification. Si des peches graves sent declares, 
on en rend compte au heshan*. Les vohix des bhik-hus 
doivent etre prononces dans un endroit fixe et di'po^e a cet 
etiet. Cost une elevation ou une e>trade {tan) on })ien’e on en 
bois. L’estrade est placee dans une va^te construction spii- 
ciale au sud-ouest dutomple. Cette construction ne renferme 
qu’une salle, et dans cette salle, a part I'estrade <tan), il ne 
doit rien y avoir. Cette salle doit etre continuellomont fermee 
et ne s’ouvrir qu'a repo(jue oil les vcmix sont prouonces. 
Dans cette salle, au jour fixe, les shamis. .sous la conduite 

1. P. 265. 

2. P. 267. 

3. P. 268-272. 

4. P. 275. 
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des surveillants, prient le heshan^ ses aides et les sept 
autres personnes de monter sur I’estrade et de recevoir leurs 
voeux de bhikshus. A chacune de ces personnes la priere est 
faite trois fois et est accompagnee de saints et mfime de 
larmes. Apres cette ceremonie^ le heshan et apres lui toute 
I’assemblee se leve et entonne : « Je venere le Bouddha 
^akyamouni ! » Pendant ce temps, dans le temple on fait 
resonner le tambour bouddhique, on sonne les cloches et 
toute I’assemblee, en chantant : « Je venere le Bouddha 
Cakyamouni! », s’avance en une marche solennelle vers 
I’estrade. Des qu’elle est arrivee, le bruit et le chant en 
commun cessent et quelques surveillants chantent un 
cantique de louanges en I’honneur du bogdokhan, pro- 
tecteur du bouddhisme. 

Apr^s ce cantique, le heshan, ses deux aides, les sept te- 
moins venerables et le surveillant ( vei-no) se mettent a faire 
trois fois le tour de I’estrade dans le sens du cours du soleil 
(de I’EstirOuest). Ensuite le heshan adresse un discours a 
I’assemblee', ce discours se termine par ces mots : « Selon 
I’ordre requis, il faut avant tout adresser nos priferes aux 
trois joyaux et fi la foule innombrable des esprits, prononcez 
chacun votre nom, chantez apres moi. » Tandis que les noms 
sent prononces, le heshan se leve de son siege, prend des 
fleurs artificielles et sur un signe du surveillant chante 
quatre vers. Ces quatre vers sont une invocation aux quatre 
choses parfaites qu’il faut prononcer avec une exactitude lit- 
^6rale. On la chante aussi lorscjue les shamis prononcent leurs 
voeux. 

Chacun deces vers est chant6 trois fois et on se prosterne 
achaque fois. « Imaginez-vous, ditO. Gurie’, le demi-jour de 
I’immense salle, I’attendrissement des gens qui entourent 
I'estradc, le chant paisible et regulier de centaines de voix 

1. P. 278 

2 P, 279, 
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accompagne des gestes indicateurs du heshan et vous com- 
prendrez aisement combien cette solennelle ceremonie doit 
6tre frappante pour ceux qui sont admis parmi les bhikshus, 
et en general pour tous les assistants. » 

Ensuite tous ceux qui no sont pas sur I’estrade, savoir les 
freres, les surveillants, les sliamis, sur I’ordre du heshan, 
quittent la salle. Ceux qui restent se consultent et choisissent 
les precepteurs. Ce choix a lieu avec Tagrement des sept 
tdmoins vfeerables representants de la confrerie. 

Un precepteur choisi par la confrerie .se retire dans unc 
chambre secrete a cote de la salle. Les surveillants y amencnt 
les shamis trois par trois, puis s'eloignent. Les questions et 
les explications du precepteur sont semblables dans leurs 
traits generaux a ce qu’indique a ce sujot le canon palih 

Apres Texamen, le precepteur s’approche de I'estrade pour 
rendre compte du re.sultat de ses recherclies. Les shamis le 
suivent a quclque distance, mais ils n’entrent pas clans la 
salle mSme oCi sc trouve I’estrade. Lc precepteur ayant ter- 
mine son rapport, il fait un signe convenu. Les shamis 
entrant dans la salle: le prcicepteur les conduit en haut 
de I’estrade ; la ils se mettent a genoux et demandent tres 
humblement que par bonte, par compassion , cm leur fasse 
prononcer les vooux des Idiik.shus. Cette priere est repetee 
trois fois. 

La, clans la salle, on presence des representants do la 
confrerie assis sur I’estrade. le secretaire soumet les sliamis 
a un nouvel interrogatoire scmblable a celui que leur a 
fait subir le precepteur dans la chambre secrete. Apres cet 
examen, le heshan s’adresse aux shamis pour les [in'qiarer a 
prononcer les vceu.xC Ajires 'On discours, ie secretaire se 
retourne vers les rcpre'cntants de la communaute : « Con- 
sentez-vous, leur demande-t-il, a ce que tels et tels pro- 


1. P. 281-285 
2 P. 286 
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noncent leurs voeux entre les mains du heshan un tel ? » II 
repete sa question trois fois ; aprfes la troisieme, lorsque la 
confrerie repond : « C’est fait », le secr6taire ajoute : « Ainsi 
la confrerie y consent, les voeux sont prononces entre les 
mains du heshan un tel ! » Pendant ce temps, un surveillant 
fixe toute son attention sur I’horloge et note la minute, la 
seconde meme oii s’6teint le son du dernier mot du secre- 
taire’. C’est a ce moment important que les bouddhistes sont 
obliges tons les ans d’apporter un cierge a leur heshan et de 
venir saluerses aides; c’est de cet instant qu’ils comp tent les 
annees de leur vie ou plutot de leur vie monastiqueh 
Apres qu’ils ont 6te ordonn6s par le heshan, un bhikshu 
adresse aux nouveaux religieux un discours dans lequel il 
leur recommande I’observation immediate des quatre com- 
mandements ; 1) Ne manque pas volontairement a lachastete ; 
2) ne vole pas volontairement meme un brin d’herbe ; 3) ne 
tue pas intentionnellement un etre vivant, ne fht-ce qu’une 
sauterelle ; 4) ne te vante pas, meme dans un but louable, 
mais inconsid^rement. » 11 termine ainsi : « Occupez-vous, 
a partir d’aujourd’hui, des moyens de vous delivrer des 
soucis terrestres, eclairez les autres, conseillez-leur d’orner 
les tours sacrees, d’honorer par des offrandes et des proster- 
nements le Bouddha, la doctrine et la confrerie. Tout ce que 
le heshan et les neuf autres personnes vous ordonneront de 
conforme a la doctrine, accomplissez-le sans contester, appre- 
nez le chant, la lecture des livjes, efforcez-vous d’acqudrir 
les perfections do I’arhat : en renongant au raonde vous avez 
fait un tres grand pas dans cette voie. Ce que vous ne 
coraprendrez pas vous-memes, demandez-lo a vos anciens. 
Prosternez-vous et descendez de I’estrade ! » Les nouveaux 
bhikshus se rcndent alors dans le temple, s’y prosternent 
devant le Bouddha et repetent devant lui leurs serments et 

1. R 288. 

2. P. 288. 
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leurs vceux jusqu’au moment ou on les rappelle dans la 
salle ou est I’estrade. 

Arrives dans la salle, tous les nouveaux prof6s montent 
sur I’estrade et chantent un cantique de louanges an Boud- 
dba’. Ils deviennent membres effectifs du sangha avec tous 
les droits des ascetes bouddbistes; ils peuvent vivre dans les 
asiles commons ou dans tel endroit qu’il leur plait. Ces 
voeux sont le vrai sentier qui mene k I’extinction des renais- 
sances. En les observant exactement, on atteint la dignit6 
d’arbat, presque le Nirvana; le Nirvana proprement dit 
n’est atteint que par les bouddbas et les bodbisatvas*. 

Les voeux des bodbisatvas n’ont pas pour but I’admission 
dans le sangba; ils se distinguent des ceremonies qu’on 
vient de decrire et par leur but et par leur signification ; 
c’est pourquoi il n’en a pas ete question dans cet article*. 

IX. — En Mongolie, la communaute bouddhique ne con- 
fere I’ordination que pour les degr6s inferieurs de sa bierar- 
chie‘. La promotion aux degres suivants, ceux de Sbiret, 
de Kbambo, etc., consiste uniquement, en Cbine comme en 
Russie, en une retribution du Gouvernement*. La nomina- 
tion aux degres inferieurs a lieu non dans la pagode, mais 
sous la tente‘. Et d’ordinaire, avec I’aide d’un baksbi’’, les 

1. P.291, 

2. P. 294. 

3. Voy. ibid., p. 294 et suiv. 

4. Le Boudclkisme en Siberie, par Nil, archeveque de Jaroslav, p. 70 
et suiv. 

5. Ibid., p. 89. 

6. Ibid., p. 86. Voy. aussi p. 70. La hidrarchie des lamas comprend : 
1) I’ubashi, 2) le khovarak, 3) le getsul, 4) le gelun, 5) le shiret, 6) le bandi. 
da-khambo, 7) le shavaran, 8) le kbubilgan, 9) le khutuktu, 10) le dalai 
lama, 11) le bantchen-bogdo. 

7. L'bashi est ime corruption du sansc. npasaka. En Mongolie, d’apres 
Mgr Nil, p. 70, 1'ubashi est un personnage intermfediaire entre le clerg^ et 
les laiques. En recevant I’ordination et un nom nouveau, les ubashis nesont 
astreints a aucun service dans la pagode. En pronongant les huit voeux de 
piete, ils ue renoncent pas aux liens de la faniille et aux soins dela vie ; ibid.t 
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ubashis des deux sexes ne peuvent devenir que geluns ; les 
voeux qu’ils prononcent, limites par des conditions de temps, 
peuvent 6tre renouvel6s a volonte en repetant la m6me 
ceremonie. 

Mais pour etre ordonn^ banda* ou khovarak, ou shimnan, 
il faut absolument le concours d’un shiret, c’est-a-dire d’un 
gelun, directeur d’une pagode’, accompagne d’un ou deux 
autres geluns. 

Le shiret ayant pass6 sur son epaule Vorkimji, s’asseoit et 
lit a haute voix une sorte de symbole de la foi, le nomun 
tulkigur. Apres cette lecture le postulant, conduit par un 
bakshi, apporte au shiret une oflrande propitiatoire, gaioul- 
tein-mandal, dontle pretre prend quelques grains qu’il jette 
en fair en signe d’offrande aux dieux. Ensuite, I’ordinand 
s’etant prosterne trois fois jusqu’a terre devant les images, 
les nomes (la loi) et le shiret lui-m6me, se met ^ genoux. On 
lui donne alors une ecuelle de bois, un chapelet et une cein- 
ture, accessoires ordinaires des ubashis et des khovaraks. Et 
a peine a-t-il touche ces objets, que celui qui dirige la cere- 
monie, de I’extr^mite de son orkimjP, couvre la main 6tendue 
pour les saisir et ecoute les voeux que prononce le postulant. 
Alors on lui impose la ceinture sacrde, et si c’est un khovarak, 
onlui rase les dernierscheveux laisses acet effetsur lesommet 
de sa tete, lorsqu'on le rasait regulierement durant sa prepa- 
ration a son nouvel etat. Pour un ubashi au contraire, on 
raccourcit seulement la touffe sans la raser entierement. La 
ceremonie s’acheve par une oflrande de remerciement atchi 
mandal. 

p. 71. Par precaution on leur adjoint un prdoepteur presque permanent, un 
bakshi, choisi parmi les lamas ages et pieux. Bakshi est une corruption du 
sansc. bhikshu. Sur r/clun qui a le meme sens que bhikshu, voy. ibid., p. 72 
et suiv. 

1. Du Sanscrit vandya venerable ; d'ou aussi le n6palais banra. 

2. Voy. ibid., p. 77. 

3. L’orkimji est une ceinture jaune ou rouge qui fait trois fois le tour du 
corps. 


<1 
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C’est d’une maniftre analogue que I’on ordonne un getsul*, 
mais la c6r6monie a lieu alors dans la pagode avec le con- 
cours au moins de cinq geluns et d’un shiret. Le nombre des 
voeux d’un getsul s’elfeve a 60. 

Enfin, ceux qui ont 6t6 juges dignes du titre de geluns sont 
oblig6s avant leur ordination de confesser leurs peches i leur 
p^re spirituel nigutsein-bakshi. Celui qui dirige la ceremonie 
est alors le bandida lui-meme avec une foule de lamas. Les 
pretres, en tenue complete, s’asseoient a leurs places. Puis 
devant le premier d’entre eux on dispose d’une part une 
clochette, une ecuelle, un baton, un tambourin, etc.; de 
I’autre, des v6tements sacres pour les postulants. Ceux-ci 
sont introduits ensemble dans la pagode, m6me s’il y en a 
plusieurs dizaines. La, ayant fait les prosternements d’usage 
et ecoute I’enseignement de la foi, ils pr^sentent une offrande 
propitiatoire et ensuite se mettent entierement nus. Dans cet 
appareil, conduits par les bakshis, ils font trois saluts aux 
burkhans, aux nomes et au pr6tre president. Puis, prenant 
la premiere piece du v^tement, ils recommencent leurs saluts 
et ils recommencent ainsi autant de fois qu’on leur donne 
d’objets. Chaque fois aussi ils 6coutent des instructions rela- 
tives a la signification secrete de chaque objet. En terminant 
enfin, les postulants prononcent 253 voeux ’ et presentent 
une offrande de remerciement. Apres etre sortis de la pagod£, 
se tenant enrangs, des livres h la main, ils b6nissent tons 
ceux qui viennent i eux ’. 

1. Le getsul ou unzit a dans le service un role semblable 4 celui du 
diacre. Voy. ibid., p. 72. 325. 

2. Voy. 4 leur sujet ibid., p. 325. 

3. Voy. aussi P. S. Pallas, Sammlungen historisrher Nachrichten uber 
die mongolischen Volkerscha/ten, II, p. 177. 
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